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1. UvVvOD

U svijetu globalnih promjena, nije neudljeno okretanje oddenom vidu tradicije kao
odgovor na rast plimu promjena koja prijeti oduzimanjem nasSih @gmh vrijednosti. Na
primjeru muslimanskog svijeta, ta se tradicija dglekroz islam kao izvor identiteta,
stabilnosti i moi, te predstavlja preporod islamskog drustva krastiti odgovor na izazove
modernizacije. Islamski se preporod, u radu, pakakroz prizmu prihvéanja modernizacije
ali uz odbijanje zapadnjke kulture te obnovljenu odanost islamu kao vodza zivot u

suvremenom svijetu.

Islamski fundamentalizam, formuliran kroz palki islam, glavna je komponenta obnove
islamskih ideja i oliaja. Njegove su karakteristike sljéde sveobuhvatni napori za ponovnu
uspostavu islamskih zakona umjesto zapadnoga prpsagana upotreba vjerskog
izrazavanja i simbolike, socijalno karitativno djehnje, Sirenje islamske naobrazbe odnosno
islamizacija Skolskog programa, péae@o sudjelovanje u vjerskim obredima, dominantno
mjesto islamskih skupina u oporbama sekularnimaraa u muslimanskim drustvima te sve
Siri napori da se razvije ndenarodna solidarnost e islamskim drzavama i druStvima.
Medutim, uz islamski se fundamentalizam vezu i djetggaskupina koje se nasilnim
metodama bore za uspostavu pdhith ciljeva. Drugim rij€ima, terorizam je jedna od
metoda koje promatrane islaméie skupine koriste prilikom nastojanja ostvarivavigstitih
cilieva. Privia&nost islamisttkog pokretagije se djelovanje ne ogramiva samo na djelovanje
karitativne prirode v@i na terorisitke akte, moze se objasniti upravo kroz socijalnsadg
nezbrinutim skupinama, izbjeglicama i zrtvama swkebstoce se prikazati na primjeru
Bliskog istoka i arapsko-izraelskog sukoba kojidstavlja neprestano dolijevanje ulja na

plamen islamskog fundamentalizma.

Politicki neuspjesi arapskih rezima, sukob s Izraelomcenpo druStvena kriza u arapskim
zemljama neki su od razlogac@mnja islamistikog pokreta. Sluzeé se Durkheimovom
terminologijom anomije (Kalanj, 2010), islamizamegstavlja izlaz iz druStveno-potike

krize u stanje jedinstvenog¢iaa zivota sa smjernicama iz Kurana.

Politicki islam (islamizam) odnosi se na palku ideologiju koja je u zadnjim desetlima
20. stolj¢a okupila muslimanske mase. To je okvir koji ptadga dominantni muslimanski

identitet i artikulaciju njihovih politikih aspiracija (BilandZ, 2010.)



Islamizam odnosno islamski fundamentalizam je zafédi sveobuhvatan naziv za potikie
ideologije koje drze kako islam nije samo religi@go i politeki sustav, istuci pri tome da
se muslimani trebaju vratiti korijenima svoje vjeéeese polittki ujediniti.

Dok je islam religija, islamizam predstavlja njezinnstrumentalizaciju, s elementima
esktremizacije i militarizacije, radi ostvarenjalipdkih ciljeva. Islamisti tvrde da je islam
n&in Zivota u totalitetu ljudskog Zivljenja (socij@m, politckom, gospodarskom,
religijskom itd. podrdju). Islam, promatran na taj &a, ulazi u sve pore drustva i djeluje pod

okriljem socijetalnosti islamskog fundamentalizma.

Pod socijetalnim dimenzijama razumijemo temeljnéade, sadrzaje i proizvode konstrukcije
socijalne zbilje od strane pripadnika atitae druStvene zajednice a koji saithjene biti i
njenog temeljnog smisla (Zunec, 2007). Ti sadrza&cini njihove izgradnje predstavljaju

temelj socijalne organizacije i njenih raih funkcija.

Socijetalne dimenzije islamskog fundamentalizmashedee: ideje, vrijednosti i olsgji
islama se ponovno propituju i koriste kao sredsildaove muslimanskog identiteta; islam i
politika su neraskidivo povezani radi sbhgaja da se islamska drzava treba urediti prema
religijskim na&elima; radi socijalne, teritorijalne i duhovne depcije, radikalne islamske

organizacije se koriste upotrebom nasilja odnosnarizmom.

Islam se u moderno doba ponovno otkriva kao kultodreiujuci ¢imbenik i identitetsko
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obiljezje muslimanskog drustva. S ,povratkom*” rgég zbiva se i ,politizacija religije* Sto
predstavlja jedno od glavnih obiljezja islamskogdamentalizma. Islamski fundamentalizam
predstavlja reislamizaciju islamskog svijeta teijgednakoj mjeri proizvod kao i odgovor na
(postymodernu. Isto tako, pojedine islandisti skupine poduzimaju i terorigkie akcije tako
da se islamski fundamentalizam sagledava i iz Kdn# perspektive - arapsko-izraelski

sukob kao izvor janja radikalnog segmenta islamskog fundamentalizma.

Cilj ovog rada je otkriti néine upotrebe islama u ostvarivanju druStvene toanscije i
prilagodbe uz prikaz socijetalnih dimenzija isl&og fundamentalizma kao pokreta koji na
sveobuhvatan it&n daje odgovore na izazove modernizacije i gldaalije nastoj@ osigurati
kolektivni muslimanski identitet, napredak kroz @htbnu tradiciju i ostvarivanje pokkih

programa.



S obzirom na sloZenost fenomena, z&epak je bitno istaknuti metodoloSke napomene i
teorijsko pojmovnu analizu koju koristimo kao okvio prowavanju islamskog

fundamentalizma.

2. METODOLOSKE NAPOMENE

Uz teorije sukoba (Huntington, 1997.), za raswgw#inje islamskog fundamentalizma posluzit
¢e nam teorije identiteta (Castells, 2003.). Sliggdgastellsa i njegovu podijelu identiteta na:
legitimiraju¢i identitet (uvode ga dominantne druStvene insjgudkako bi proSirile i
racionalizirale svoju dominaciju u odnosu premastrenim akterima), projektni identitet
(nastaje kad druStvene grupe na temelju dostupmityrnih materijala, grade novi identitet
koji redefinira njihov polozaj u druStvu i, @nedi, traze preobrazbu sveukupne drustvene
strukture) i identitet otpora — stvaraju ga subjéddji se nalaze u uvjetima u kojima su
obezvrijeieni ili stigmatizirani logikom dominacije, islamskindamentalizam promatramo
kroz prizmu potonja dva identiteta. Sa stajaliStastvenih pokreta (Me&i 1998.), uz
Parsonsovo tundanje po kojem je fundamentalizam Kina promjena druStvenog obrasca i
evolucijski skok adaptivnih sposobnosti drustvégnski fundamentalizam se sagledava kao
pokret koji daje vlastiti odgovor na utjecaje r&stuglobalizacije i modernizacije i zeli

prilagoditi drustvene uvjete kroz okretanje simbwlii idejama islama.

“Drustveni se pokreti razlikuju od drugih kolektitinaktera, kao Sto su potike stranke ili
grupe za pritisak, po tome Sto se sluze masovnotilizecijom, ili prijetnjom masovne
mobilizacije kao svojim primarnim sredstvom drus$tgesankcije, i otuda néd Scott (1990:
6). Prema teoriji sloma, za sve #m® kolektivhog ponaSanja kjne su dramatne
makrodrusStvene promjengMedu rapidnim druStvenim promjenama &&ge se spominju
ekonomske depresije, urbanizacija i industrijaliga®©ne dovode do uznemirdjhh napetosti
u druStvu, stvarajil rasSiren osjéaj nesigurnosti ili tjeskoba. DrusStveni pokreti dagarastaju
kao (psiholoska) reakcija (gubitnika) na uznemiéajstanje drustva. Njihov smisao ne vidi se
u politickoj akciji, nego u servisiranju mehanizma za olakége napetosti i tjeskoba
kolektivnim djelovanjem” (Mesi, 1998). Iz toga slijedi pretpostavka da se u ders
pokrete uklj@uju ponajprije gubitnici drustvenih promjena, maajni i nesigurni pojedinci,
koji uglavhom ne Kkoriste institucionalne kanale lalyanja (polittke stranke, grupe za

pritisak) za ostvarenje svojih interesa.

Politizaciju islama, takder promatramo kao odgovor na neuspjeh modernizd®ge obzira

na brojne definicije, modernizaciju, u konceptualaorijskom smislu, shéamo kao opi
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proces prijelaza iz tradicionalnog u moderno droSkoje karakterizira vjerovanje u
racionalnu akciju, industrijsku, kapitaligitu ekonomiju, priznavanje prava pojedinca,
demokratsku politku organizaciju i socijalnu strukturu zasnovanu kiasnoj drustvenoj
podjeli. Kalanj (2007:113) naglaSava da taj proaieshvaa cetiri meiupovezane dimenzije:
politicku modernizaciju, odnosno razvoj Kiuh institucija (polittkih stranaka, slobodnog
glasovanja), koje omoguju sudjelovanje u donoSenju odluka; ekonomsku moz&ciju,
koja ukljucuje rastidu podijelu rada i usavrsavanje tehnologije; drudtveodernizaciju, koja
dovodi do sve we pismenosti, urbanizacije, opadanja tradicionalaatpriteta i rasttu
socijalnu i strukturalnu diferencijaciju; kulturnmodernizaciju, bitno obiljeZzenu procesom
sekularizacije u kojemu religijsko misljenje, praks institucije gube svoje presudno
drustveno zn&enje. Islamizam je tako ajao uz rast druStvene modernizacije odnosno
urbanizacije i pov&anja obrazovanog sloja druStva i kao odgovor naspjet polittke i
ekonomske dimenzije modernizacije uz preokret knumodernizacije u kojoj religija nije
izgubila svoje druStveno zéenje vé ga je preokrenula sebi u koristi kao osebujni eleim
kojeg se muslimansko drustvo treba drzati kakelpreviadala drustvena kriza.

Islamizam stoga predstavlja moderni pokret, kojiesevio kao odgovor muslimanskog svijeta
na politcko-ekonomsko propadanje trazevlastiti odgovor na izazove (prebrze)
modernizacije uz oblikovanje kulturnog identiteRokret je to koji je na jednom mjestu
okupio oporbu nezadovoljnu postéij@m stanjem i sve one koji su se naSli na prijelazu

zahvaeni nepovoljnim ekonomskim, polikim i opéenito govoréi, socijalnim statusom.

Osim zadovoljavanja psiholoske potrebe za kolektividentitetom, islamizam se okrenuo
politickim ciljevima odnosno osvajanju vlasti. Tamo gdjgdlna polittka sredstava nemaju
ocekivani efekt ili jednostavni nisu dostupna kadinaahtijevanja vlastitih prava, mozedlo

do nasilnog djelovanja koje za krajnji cilj ima edeni politicki uspjeh te tada govorimo o

terorizmu.

Razmatrajdi pitanje novine djelovanja islamskog fundamentabz bitho je spomenuti
analizu francuskog antinukleranog pokretatggtkom 1980-ih u kojoj je Touraine (Mési
1998.) postavio tri temeljna uvjeta koja treba mEpiuneko kolektivno djelovanje da bi
odgovaralo njegovoj konceptualizaciji novog drugitvg pokreta. Prvo, jasno odrediti
druStvenu grupu zaiji se interes bori; drugo, odrediti neprijateljaksjim je u sukobu; i,
treCe, razviti neki alternativni, ali ne regresivni nebdmoderniteta spram vladégg
tehnokratskog. Interesna druStvena grupa na pumjslamskog fundamentalizma jest



muslimansko drustvo u cjelini no za ptawanje je ona ogratena na pripadnike islamske
vjeroispovijesti na podiju Bliskog istoka i promatrane islami&te organizacije. Generalno
govorei, neprijatelji pokreta su svi nemuslimani (Sto mislu nemogunosti pripadanja
zajedntkom identitetu, Sto u smislu opravdanjaienja ,svetog rata“ protiv nevjernika) dok
je za cjelinu rada kligan stalni antagonizam koji je proizaSao iz arapgkaelskog sukoba
gdje je neprijatel] drzava lzrael. Alternativni neddrazvitka jest upravo iskoriStavanje

vjerskih pa@ela islama u suradnji sa modernim tekovinama daustv

Na koji n&in, teroristétke grupe koje djeluju u ime vjere, opravdaju svpgstupke? Je i
terorizam skupina koje se pozivaju na islam potakskljucivo religijskim razlozima ili je
politika ta koja igra glavnu ulogu u teroridtom aktu? U kakvoj su sprezi potii islam i
teroristcko djelovanje kad je u pitanju koriStenje moralnoeprihvatljivin® n&ina za
rjeSavanje stvarne nepravde ili postizanje ,opraudaciljeva? Odgovori na ova pitanja se
takader istrazuju, uz tezu, da promatrane islartkstiorganizacije iskoriStavaju vjerskaceta
kako bi se ostvarili politki ciljevi, odnosno da akt terorizma predstavljatramentalizaciju
religije radi ostvarivanja politkih ciljeva gdje prevladavaja drustveno-ekonomska kriza u
kombinaciji sa kolektivnom solidarn@$ zasnovanoj na pripadnosti islamgini

mobilizacijsku osnovu za djelovanje takvih skupina.

Dakle, u radu se islamizam prikazuje kao istovrememodukt i odgovor na izazove
modernizacije u arapskom svijetu ¢e se nastojati rasvijetliti pogled na islam i njego
upotrebu u opravdavanju nasilja na pagliukoje nam za to pruza mnoStvo primjera —

Bliskom istoku.

Rad ukljituje nekoliko konceptualnih cjelina. Prva cjelinaubldata teorijsku i pojmovnu
analizu nuznu za razumijevanje islamskog fundanienta i okvire njegova razvoja.
Objasnjeno je Sto predstavlja islamski fundameraati i sastavnice njegova razvoja, pogled
u povijest islama i odgovora muslimanskog druSt@aizazove modernizacije (prvih pet

poglavlja).

U drugoj cjelini se objasSnjavaju izazovi terorizma naglasak na terorizam sa vjerskim
obiljezjima kao uvod u pandorinu kutiju terorizma Bliskom istoku eskaliranom kroz

arapsko-izraelski sukob koji predstavljactigoroiwtavanu cjelinu (Sesto i sedmo poglavlje).



Zadnji dio rada (osmo i deveto poglavlje) je prikaganizacija koje u svojem djelovanju
objedinjuju socijalno djelovanje i religijski oprdanecinove nasilja: Muslimansko bratstvo
kao za&etak modernih islamistkin pokreta i skupina, Hamas kao sunitsku palestins
islamistcku organizaciju i Fatah kao primjer sekularne isiitke organizacije. Analiza
sliéaja ovdje predstavlja istraziéla okvir s velikim potencijalom uz pogodnost powije
perspektive koja nam daje bolji uvid u nastanaknsima i pomaze u shiéanju organizacija
koje djeluju u skladu s njime.

3. TEORIJSKA | POIMOVNA ANALIZA ISLAMSKOG FUNDAMENTALIZMA

S obzirom na viSeslojnost fenomena, islamski funelaadizam promatramo kroz trostruku
paradigmu socijetalnih dimenzija: kao kulturno-gesno paradigmu u civilizacijskom
kontekstu odgovora muslimanskog svijeta na izazoeelernizacije, zatim kao objedinjenu
religijsko-politicku paradigmu u svrhu ostvarivanja pakih ciljeva, te kroz paradigmu
upotrebe nasilja u sklopu djelovanja teroéists organizacija. Uz napomenu da se navedene
paradigme méusobno preklapaju radi same prirode islamskog fonahalizmma koji
Jzjednatava® religiju i politiku te u okviru arapsko-izraog sukoba kroz koji se stalno
iznova propituje upotreba terorizma koji baca niegat svjetlo na islamski fundamentalizam
kao pokret u cjelini, ovakva nam trodiobna konstijgk pomaze u razumijevanju slozZenih

druStvenih odnosa koje islamski fundamentalizamggbza sobom.

Od polovice 19. stolj@m do Prvog svjetskog rata mozemo govoriti o razdagibbalizacije u
kojem je Velika Britanija igrala ulogu svjetskogrsa i predvodnika modernizacijskih
procesa. Dekolonizacijski procesi nakon Drugogtsieg rata i stvaranje neovisnih nacija-
drzava potvrdili su smjer razvoja nezapadnih dmasta stvaranju sekularnog modernog
druStva koji je izgledao nepovratan. Predvodni¢iutsne modernizacije u muslimanskim
druStvima, poput Kemal paSe-Ataturka ili Gamala élad\asera, izgledali su kao stvaratelji
novog svijeta u muslimanskim zemljama. &dém, stanje nakon Téeg arapsko-izraelskog
rata 1967. godine je iznjedrilo druStveni prepotaa)i je artikulirao identitet modernih
muslimanskih drustava. Paradigmu oponasSanja zagaaioolela modernizacije zamijenila je
paradigma isticanja kulturnog identiteta koja jeansvila islamizam kao vitalan element

obnove muslimanskog drustva.



Gellner (1992:24) smatra kako je kod muslimanatifikacija s reformiranim islamom igrala
vrlo slicnu ulogu onoj koju je kod nemuslimana igrao nadiaaan. Drugim rij€ima, islam
osigurava nacionalni identitet. ,Moderna muslimansiacija jecesto samo ukupni zbroj
muslimana na datom teritoriju — islam je osnovaigrenog identiteta, posebice u kontekstu
borbe s kolonijalizmom* (Gellner, 1992:25). Islam$iindamentalizam, ili kako ga Gellner
naziva reformistiki islam, omoguduje izgradnju izvornog identiteta i neku vrstu galciog

uspona iskljgenih drustvenih grupa.

Kad spominjemo nacionalizam naspram islama kaovaezsnage muslimanskog drusStva
odnosno opreke nacionalikbm shvaanju drzave uvrijezenog Zapadnom modelu
civilizacije, islamski fundamentalizam moZemo sdgke sa stajaliSta druStvenih pokreta
upravo u smislu navedenog oponiranja zapatoj@ modelu drzave-nacije. Heberle (Mgsi

1998), koji je druStvene pokrete povezao s fundaateim promjenama u druStvenom
poretku, svoju teoriju je druStvenih pokreta smgesinutar polittke sociologije Sto ulazi u

konstrukt islamskog fundamentalizma kao pokiletasnage muslimanskog svijeta u svrhu

integracije i osvajanja polike mdi.

Sama odrednica “fundamentalizam® (Armstrong, 2088:263.) je izum amatkog
protestantizma, s getka dvadesetog stodj@, kao odgovor na modernizam, kikii pravac
nastao u liberalnom krilu Katgke crkve, ¢emu se Vatikan zestoko suprostavljao.
Fundamentalizam podrazumijeva vjerski aktivizam kogivanjem na vjerska tela nastoji
ostvariti politéke ciljeve (Milardové, 2008). Pojam fundamentalizma izvorno je vezan uz
protestantizam te podrazumijeva strogo pridrzavamgglicionalnih uvjerenja, odnosno
fundamentalnih religijskih doktrina ili pak povrataemeljnim n&elima i fundamentalnim
religijskim istinamd. Fundamentalizmom se zapravo pokazuje fammost i nezadovoljstvo
viernika procesom modernizacije koji nije ispuniceljgna @ekivanja. ,Svi su
fundamentalistiki pokreti imanentno suvremenog Zafa, te su iskljivo proizvod naseg
vremena. Svi ti pokreti u svojoj su srzi inovativigesto radikalni u tumi@enju religije. ,Gdje
god da je modernizacija pustila korijene, tamo &irazvio fundamentaliski pokret.”
(Armstrong, 2007:260-261). Kad govorimo o religgsk fundamentalizmu, onda ustvari

govorimo o ideji po kojoj se oddena vjera mora podrzavati dosljedno, bez komprontisa

! Ovdje nam je zanimljivo primijetiti analogiju izmedu islamskog fundamentalizma i protestantske Reformacije.
Oba pokreta su reakcija na stagnaciju i korumpiranost postojecih institucija, zagovaraju povratak ciS¢em i
zahtjevnijem obliku svoje vjere, propovijedaju red, rad i disciplinu te privla¢e nove, dinamicne ljude iz srednjih
slojeva. Obje su takoder slozeni pokreti s raznim strujama, ali sa dvije glavne: luteranstvom i kalvinizmom
odnosno Siitskim i sunitskim fundamentalizmom



razlicitin reinterpretacija. S obzirom n#&esto naglasSavani radikalni karakter islamskog
fundamentalizma, Zelimo istaknuti kako se ne slazempredozbom da su islamu imanentne
militantne, fanatine osobine koje muslimane tjeraju u nerazumno ilmé&ko odbijanje

modernih tekovina.

Islamski fundamentalizam, kao autént kulturno/vjerska revolucija, proSirila se
muslimanskim zemljama, u nekim &hjevima pobjedonosno, kao u Iranu, u nekima u
ublazenom obliku, kao u Egiptu, u nekima pdkiie graianski rat, kao u Alziru; u nekim je
slweajevima formalno priznata u drzavnim instituacijankao u Sudanu ili BangladeSu,
nageXe dovodéi do oteZzanog supostojanja s formalno islamskomawan-nacijom,
potpunom integriranom u globalni kapitalizam, kaoSaudijskoj Arabiji, Indoneziji ili
Maroku. Islamski fundamentalizam predstavlja borhukulturni identitet i politiku sudbinu
muslimanskog druStva u uvjetima neuspjele modecijzaStoga se moze dieda islamski

fundamentalizam nudi mognost obnove identiteta i uspjeSne pok& budidnosti.

Siroko rasprostranjena korupcija, dgkovitost viadajidih elita, ovisnost o stranim zemljama
te vojna poniZzenja nanesena od strane IzraelakiBlis istok stvorili pogodnim za Sirenje
ideja islamskog fundamentalizma. Drugim ¢&ijea, porozni socijetalni uvjeti ali uz
mobilizacijsku snagu islama kroz dlamje jedinstva i ukljgivanja prethodno isklgenih
grupa u drustvene tokove, daju pogon islamskomduorehtalizmu.

Sto se socijetalnosti¢e, ona predmnijeva konstituiranje drustva kako ragivnim sustavom
tako i statusima, pravima i duznostima koji prazelaz pripadnosti, koja se moze razlikovati s
obzirom na razne podgrupe u zajednici (Parsonsl:29% ,Sama jezgra nekoga druStva kao
sistema jest strukturirani normativni poredak, mpéu kojega je kolektivno organiziran zivot
stanovniStva. Kao poredak, ova jezgra sadrzi vmpasti kao i izdiferencirane i posebne
navedene norme i pravila, a sve one zahtijevajtukug reference kako bi dobile smisao i
legitimnost. Kao kolektiv, normativni poredak pokgz strukturirano mjerilo pripadnosti,
koje pravi razliku izméu pojedinaca koji mu pripadaju i onih koji mu népadaju“ (Parsons,
1991:21). Upravo islamski fundamentalizam igra ulogzgre druStva kojoj je glavna
funkcija integracija arapske zajednice u koheziwjelinu, koju u njezinu kolektivhom
aspektu, razumijemo kao socijetalnu zajednicu.

Socijetalna zajednica zavisi od jednoga néeineg sistema kulturne orijentacije, koji je prije
svega primarnim izvorom legitimiranja njezina notiviaog poretka (Parsons, 1991:29.). U

islamskom fundamentalizmu, jedinstvo religije i @ ljudima (simbodki predstavljenima



religijom) treba janiiti suverenitet (simbotki predstavljen drzavom) i osigurati jedinstvo
kolektivnog identiteta. Islam na taj ¢ia postaje oznaka identiteta i dma politicke
artikulacijecineci drustvo sistemom u kojem izmhe religije i drzave stoji oznaka jednakosti.
Integritet zajedriike kulturne orijentacije odnosno islama kao osniolemtiteta jest ono Sto
socijetalnu zajednicw&ini odrzivom. Socijetalnost islamskog fundamentalz naglasava
koriStenje islama kao kulturne reference u arelitigke borbe koja se radikalizacijom moze
transformirati u teroristko djelovanje Stocini zamrSen spoj islamskog fundamentalizma

odnosno spoj religije, politike i upotrebe nasd@nosno terorizma.

4. POGLED U POVIJEST ISLAMA - NASTANAK, RAZVOJ | PODJE

Kako bismo bolje razumjeli postavke islamskog fundatalizma, potrebno se osvrnuti na
evolucijski razvoj islama kao religijie sa snaznimoliggckim predznakom. Sa
funkcionalisttkog gledista, islam predstavlja integrativhu dregty instituciju bez koje
drusStvo ne moze funkcionirati u smislu odrzavamdar. Meutim, zahtjevi za integracijom
koji se postavljaju na sisteme druStvenih odnosasghs, 1991.), nuzno ulaze u sukob sa
osobnodu pojedinaca u tom ndedjelovanju. Muhamedov napor za &gaanjem arapskog
duha kroz zajedtiku religiju predstavlja upravo taj integrativni fak no sukobi njegovih
nasljednika rezultirali su unutarnjim podjelamapasteog svijeta koje su ostale permanentni
obrazac djelovanja u arapskom druStvu koje su aodataruSene arapsko-izraelskim
sukobom kao @&tanjem vanjskog sukoba.

Plemenski humanizam predislamskog razd8bije mogao svoju praksu pretvoriti u teoriju
ili je upotrijebiti za ujedinjenje plemena, a kamj@ uzdii na razinu univerzalne filozofije
Zivljenja. Jedan od razloga je i obilje bogova ginga. Oni nisu bili niSta vise do natprirodna
verzijacovjek, ali je vjerovanje u njihdnilo plemenske podjele i razmirice trajnim&gsto
uzrokovane trgowkim suparniStvom. Glavna rasprava se odnosila natentrgovine a
civilni su sukobi bili uobiajeni (Armstrong, 2008). Vrijeme je to prije Muhataei prije
poznavanja BoZjeg zakona kakvog muslimani dangsogre&ju, néeg Stoce se kroz kasnije

muslimansko &enje nazivati dZahilifa

2 Ovdje govorimo o pocetku sedmog stoljeéa nase ere

3 Dzabhilija je termin kojim se u Kuranu opisuje doba i kulturno stanje predislamske Arabije, a koje karakterizira
totalno pagansko neznanje, odnosno nepoznavanje BoZjeg zakona, prevedeno u moderno doba, navedeno je
oznaka bogohulnog Zapada i svih unutarnjih neprijatelja koji se ne pokoravaju fundamentalnim nacelima islama
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Muhamed je pripadao KurejSima, arapskom plemene &ejponosilo svojom genealogijom i
tvrdilo da potjée od ISmaela — kojeg muslimanski svijet smatra Admaovim istinskim
prvilencem prorokom i pretkom samog Muhameda. Rrggo se ozenio, radio je kao jedan
od namjeStenika na trgotkom karavanu. Putovao je po cijeloj regiji, dok&ze dodir s
kr&anima, Zidovima i pripadnicima manjih religija Kultova. Otud dolazi pretpostavka da je
takav zivot omogéio Muhamedu razumijevanje i prosSirivanje vidika eljzda oja&a arapski
duh — Sto doslovno kroz zajedkiu religiju, Sto preneseno u smislu ekonomskogitialjAli,
2010) . Nova vjerska grupa morala se snazno ragffiaod svojega glavnoga monotetdtog
suparnika — judaizma i ki8nstva te istodobno marginalizirati izazove koje nedilo
suvremeno poganstvo. Jedinstvo patrijarhalnog Aiadjadala je kao najprivéamija opcija, u
osnovi ne samo da bi se demonstrirala slabogaksiva vé i kako bi definitivno raskinuli s
dominantnom kulturnom praksom polutkdh Arapa, svjesni zaborava svih veza s

poliandrijskom i matrilinearnom prosias.

Ali (2010) navodi kako je dotadasnja kulturna peakes predstavljala srediSnju ulogu zene u
trgovini, plemenskoj politici i seksu. Snagu Zenskénje koja se smatrala neukrotivom i
opasnom, moralo se ograii strogim kodeksima ponasSanjéije je krSenje dovodilo do
brutalnoga kaznjavanja. Muskarta zato, kroz nove zakone, odrediti i kontroliratigtvena i
ekonomska prava Zena. Ustvari, ekonomska pravaostalp besmislena buéduda im je
uskr&en javni prostor da pregovaraju oko tih prava. mjaljzabrane koje su se izrodile iz
potrebe za regulacijom drusStvenog Zivota, izrod& druStvo sa strogim zakonskim

ogranéenjima.

Muhamedov duhovni nagon se, dakle, djetoraihranio socijalno-ekonomskim strastima,
zeljom da se ofa trgovaki polozaj Arapa i potrebom da se nametne kompgbéthopropisa.
Njegova je vizija obuhuala plemensku konfederaciju ujedinjenu zajeékimh ciljem i
odanogu jednoj vjeri koja nuzno mora univerzalna. Islaenpostao vezivno tkivo koje je

Muhamed iskoristio da bi ujedinio arapska plemena.

U dvadeset godina od Muhamedove smrti 632. godmegovi su sljedbenici postavili
temelje prvoga islamskog carstva na pdéfna Plodnoga polumjeseca: ovaj temelj je potom
iskoriSten da se potakne razvoj islama u cijelgijreZadivljeni tim uspjesima, cijela su
plemena prigrlila novu religiju. Dzamije su nicalepustinji. Vojska je rasla u skladu s tim.
Brze pobjede te vojske doZivljene su kao znak dAlg@ svemdan i na strani vjernika.

Gorljivost ujedinjenih arapskih plemena ne mozgdaostavno objasniti zovom nove religije
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ili obe¢anjima o uzicima u raju. lzglednije je da su zadtwa ovog svijeta motivirale
mnogobrojne Arape u vojnim pohodima u kojima su ofifv Damask, Jeruzalem ili
cjelokupnu Perziju. Ovo glediSte je snazno potvrdiamad al-Baladhuri, ugledni arapski
povjesnéar iz istoga stoljga, Ciji je opis arapskih osvajanja é&gnito prihvagen kao
mjerodavan. On citira Rustuma, porazenog perzijgi@terala koji je branio svoju zemlju od
arapskoga napada, a koji je arapskom izaslanikaorekKSaznao sam da vas je na ovo Sto

¢inite natjeralo niSta drugo do oskudna sredstvawaa i siromastvo® (Ali, 2010:82).

Arapi koji su osvojili Perziju zatekli su se kakdad@aju mrezom stranih im socijalnih i
kulturnih obtaja. Oni su duvali svoj monopol mé@ ograntavajlti vojnu sluzbu na sebe, a
privremeno i mjeSovite brakove te swweaali svoj identitet, jezik i novu vjeru. Bila jet

Muhamedova vizija univerzalne religije kao pteteuniverzalne drzave koja je zarobila

imaginaciju i unaprijedila materijalne intereserpéna.

Ovdje je na vidjelu Muhamedov potki genij. Kroz prizmu islama, nastojao je obuzdati
politicku i seksualnu anarhiju koja je karakteriziralads&amsko razdoblje. Ujedinjavanje
kroz religiju, vjera u zajeddki cilj, poslanje od Alaha kao instrukcije ispragndivljenja

posluZzilo je kao duhovna odskma daska za stvaranje drzave. KodificiragimgonaSanija je

bio klju¢an za stvaranje novog sustava i identiteta kojdgeoljno snazan da se odupre
izazovima protivnika. Kako je islamsko carstvo oasuskoro se uvidjela potreba za
osiguranjem potpunog kodeksa druStvenog i gl ponaSanja neophodnog za
potvrdivanje islamske hegemonije u osvojenim zemljam&oTsu nastale predaje (hadisi)

koje su se sastojale od onoga 5to je Prorok rekaga se svaki musliman mora pridrzavati.

Mogli bismo r&i da se u svijetu bez nacija ili nacionalizamaansski identitet priblizio
ostvaranju univerzalne ,nacionalnosti“. Za taj ¢geentitet bitan Kuran kroz koji se definira
islamski vjerski zakon — Serijat, koji, interpretir kroz islamsko pravo i uz pohdadisa,
nastoji usmjeriti Zivote muslimana u skladu s istam Kuran se stoga sastoji od detaljnih
druStvenih, ekonomskih i seksualnih propisa. |zgyooizlaze pravila zivljenja koja daju
osjeaj sigurnosti. Mdutim, islam koji je od svojeg Zatka bio odréen politickim
predznakom, neminovno je dozivio sukobe koji suasas dio svake promjene odienog

vida druStvenog Zivota ili potpune reorganizacij¢adiasnjeg obnaSanja vlasti.

Ono Sto je obiljezilo glavni sukob u muslimanskowijetu je podjela na dvije glavne frakcije
odnosno tradicij&iji je sukob doveo do trajnoga raskola unutar idar8unitska i Sijitska

raspra lezi u osporavanom nasljedstvu. Naime, nallomamedove smrti, 632. godine
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njegove su pristalice odiile izabrati nasljednika. Navedeno je izazvalo i{duhamedovog
zeta Alija, kad je izabran téekalif Osman, iz klana Omejida, koji je predstadjplemensku
aristokraciju Meke. Nezadovoljstvo je eruptiralon@sovim ubojstvom i pomazanjem Alija
za novoga kalifa Sto je pak dovelo do islamskogignakog rata. Nakon prvotne pobjede
Alijeve vojske, njegove pristalice su na koncu perse, rezultirajéi ranije navedenim
raskolom. Alijevace frakcija, u budénosti, stvoriti svoje drzave i dinastije od kojin s
srednjovjekovna Perzija i suvremeni Iran najizifzirimjeri. Sijiti su potom razvili svoje
predaje koje su za cilj imale diskreditirati Muhatogeu udovicu AisSu i klan Omejida (Ali,
2010:97).

Dakle, glavna razlika iznde dviju skupina bila je u pitanju nasljedstva i jedd vlasti. Si'a
Ali (Alijeva stranka) zagovarala je prvenstvo Pogtave obitelji u predvdenju umme, dok
suniti (sljedbenici Poslanikove sune, odnosno tigg)ismatraju kako predvodnik umme treba

biti izabran konsenzusom muslimanske zajednice.

Suniti su prevladavaga struja u islamu. Njihova se brojnost procjenjuge85 do 90 posto
ukupne muslimanske populacije u svijetu. Sunitskam temeljen je na davanju prvenstva
tradiciji te zagovaranju konsenzusa zajednice wribvaie i odabira pravca kretanja
zajednice. Tradicionalni sunitski islam temeljenna konsenzusu zajednice, Skolovanom
sveenstvu (ulemd i na sufijskim bratstvima odnosno redovnicimajitiSsu manjinska
skupina u islamu. Njihova se w&ha procjenjuje na 10 do 15 posto svjetske musiskan
populacije (Kulenow, 2008.). S vremenom, Sijiti su se od pokg stranke razvili u zasebnu
granu religije. Sijiti podrZavaju prvenstvo Poslamie obitelji u predvdenju muslimanske
zajednice. Sukladno tome, smatraju kako predvodnilslimana mora imati podrijetlo u
izravnoj vezi s Poslanikom islama. lakime manjinu muslimanske populacije, Sijiti su danas
apsolutna véna u AzerbejdZzanu (80%), Bahrainu (70%), Iranw439raku (65%), relativha
vetina u Jemenu te zd@na manjina u Afganistanu, Libanonu, Kuvajtu, Ujgehim

Arapskim Emiratima (Bilandj 2008:308.)

Ovdje je zanimljivo opaziti ekstremnu sektu harjaiioje se pojavila u vrijeme sukoba oko
prava na Muhamedovo duhovno nasljedstvo. ,Njedjadbenici su zapateni po fanatizmu,
netoleranciji i beskompromisnoj odhosti da se za svoje ciljeve izbore nasiliem. Njilse

radikalizam @itovao u shvéanju da vjera koja se ne patuje u djelima nema nikakve

4 . v, .. . . v . . v, . . . . . .
Naziv za ucitelje islama, vjerski ucitelji, teolozi; u Sirem smislu predstavlja muslimansku vjersku zajednicu
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vrijednosti i da muslimane ne karakterizira satigioca savjesti vé i striktno poStivanje
obaveza i propisa islama. Stoga grijeh nije naprastak ljudske slabosti $epotvrda
otpadniStva od islama.” (M&ti2011:39) Taj ih je stav prakho doveo do krajnjeg fanatizma
koji se @itovao u seriji ubojstava i terorigkih akcija ¢ija je najslavnija Zrtva bio upravo
Muhamedov braéi Ali, suprug njegove deri Fatime i posljednji odetiri pravednih kalifa
koji je vladao od 656. do 661. godine (Alibgsl5.07.2010.). Sekta haridzija, sve muslimane
¢ije ponaSanje nije u skladu s njihovom selektivhmterpretacijom islama, proglasila je
nevjernicima i legitimnim objektom ,religijskog ufgtva“. Na taj ndin gledano, haridzije

predstavljaju prvu teroristku organizaciju u povijesti islama.

Suvremeni islamisti odnosno oni najmilitantniji deenjima, od haridzZija su preuzeli pet
koncepata: apsolutna suverenost i vlast Boga, maskka zajednica predstavlja izvor vlasti
odnosno ona bira vladara, proglasenje nevjernigigleskomunikacija iz zajednice ne samo
bogohulnika vé i obicnih greSnika, nevjernisStvo se treba kazniti @mirduznost je vjernika
ustati protiv kalifa koji krSi Bozje naredbe (Mat2011:40).

Osim korijena militantnog islamizma, spomenuta jeodjela na dvije frakcije — Sijitsku i
sunitsku, koje se, osim u duhovnom protgjgecesto nalaze u borbi za vlast. Gledano na taj
n&ain, muslimanski svijet se iznova usloznjava i ungjian sukobima i bitkom koju vodi
protiv vanjskih neprijatelja. Religija je igralaayinu ulogu u izgradnji novoga carstva, ali je
njegov brzi razvoj stvorio uvjete za njegovo vlastkomadanje. Sektaske Sizme su odigrale
svoju ulogu te su na kuSnju stavile ideju monolithsvem@ne islamske civilizacije.
Unutrasnji sukobi su oslabili arapski svijet dokgsenivanje Izraela na arapskom pagiu
usmijerilo dio islamistikog djelovanja na terorisko djelovanje Sto je ostatak svijeta shvatio

kao dio totalitarnog karaktera islama.

U svemu navedenom, vidljiva je éa unutarnja rigoroznost islama i palke podjele vlasti
negoli @itanje islama kao religije totalitarigkog karaktera. M&utim, postoje i teoretari
koji na islam gledaju selektivnho, odahkirunasilne epizode u njegovoj povijesti ddju

ekstremistki karakter poimanju islama.

Ibon Warraq, ametki islamolog indijskog porijekla objasnjava kakope islamskoj dogmi
svijet podijeljen u dvije sfere: Dar al-Islam @auislama — naziv za muslimansko drustvo u
cjelini) i Dar al-Harb (kda rata); (Warraq, 1995:218). Ovo drugo predstasujget nevjernika
koje tek treba pridobiti za islam, Sto ,protivni@am islama moze sluziti kao potvrda

totalitarne priroda islama, te unutar njega koncitada, na Zapadu sléemog kao sveti rat
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u svrhu ovladavanja svijetom dok u originalnom éamu predstavlja revolucionarnu borbu
za osvajanje vlasti. Sintagma “ovladati svijetongdpazumijeva jednu istinsku vjeru prema
jedinom Alahu gdje nema spasenja izvan islama.nikontekstu, muslimani se moraju boriti

i ubijati u ime Alaha i slijediti, ranije spomenuteoncepte kreirane od strane haridzija.

Citiranjem dijelova Kurana, Warraq nastoji prikazalam kao, u sustini, totalitarnu religiju.
Prema Warraqu (1995), u samomcégiku Muhammedovog javnog djelovanja, pogotovo
poslije njegovog prelaska u Medinu i njegovog ppatja sa zidovskim plemenima u Medini

I sa neistomiSljenicima iz njegove Sire porodice Mekke, vidimo sklonost ka nasilju,
sklonost ka netolerantnosti koja je potom produZekaoz cetiri prva kalifa, kroz jedan
osvaj&ki pohod koji je Sirio islam ognjem i mam. Islam, prema njemu, zapravo predstavlja
jedinu religiju koja posjeduje dinamizam jednog @kszionistékog pogleda na svijet, gdje, s
jedne strane, imamo ummu - svijet vjetifui, s druge, imamo svijet rata. Warraqov pogled
izrazito je negativno nastrojen naspram islamaotgj@st razvoja islama sagledava iskljo

kroz osvajéke pohode koji svakako nisu svojstveni samo religigma.

Rasprava o mogem mjestu islama, odnosno nekih njegovih téenga, kao ideoloSke ili
inspiracijske snage dijela danasSnjeg dorerodnog terorizma svakako nam pomaze u
prowavanju organizacija koje koriste radikalna t@erga islama kao opravdanje nasilnih
djelovanja. Mdutim, kako u toj raspravi odrediti granicu na kopoestaje nepoznavanije ili
nerazumijevanje islama, a §oje instrumentalizacija nekih pojava unutar njeg@&Ro bismo
mogli razumjeti socijetalne dimenzije islamskog damentalizma, potrebno se, nakon
pregleda unutarnjeg razvoja islama, osvrnuti i KWaos Zapada i arapskog drustva kroz
prizmu kolonizacijskih procesa koji su ostavili a@ibtrag na muslimane, koji su nakon
odlaska kolonizatora, ostali stemi sa izazovima modernizacije i globalizacije bekticko-
gospodarske infrastrukture izgemne na autohtonim kulturoloSkim temeljima kao jamast

napretka.
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5. ISTOK NASPRAM ZAPADA — BIDENJE ISLAMIZMA

Prisiljavanje drugih kultura stvorenih na spegifm temeljima da prihvate zapadni sistem
cesto je bio bez uspjeha, te se, StoviSe, na krakazao i kontraproduktivan. Odgovori
nezapadnih civilizacija na Zapad i modernizacijli $u razlgiti (Huntington, 1997). Neki su
odbijali i Zapad i modernizaciju, neki su prihvaiiljedno i drugo dok su tée prihvatili
Zapad, pricemu je izostala modernizacij@etvrti su, pak, prihvatili modernizaciju, ali s
cuvanjem sredisnjih vrijednosti, dfaja i autohtone kulture nekog drusStva. Ono Sto evd]
izdvajamo, jest upravoietvrti odgovor na pritisak Zapada u Sirenju ,denaaije”.
Revitalizacija islama i njegova upotreba u poké svrhe, specifan je odgovor
muslimanskog druStva. Muslimani se dlueislamu kao izvoru identiteta, ztemja,
stabilnosti, legitimiteta, razvoja, réid nade.

Prema Huntingtonu (1997.), u svijetu poslije hlagimata najvaznije razlike nia narodima
nisu ideoloske, politke ni gospodarstvene - najvaznije su kulturne. MNiaro nacije
pokuSavaju se identificirati kroz ono Sto im nagvigndi. Ljudi se odrduju pojmovima
nasljeia, vjere, jezika, povijesti, vrijednosti, ¢hja i institucija. Drugim rijgima, ljudi se
poistovje&uju s kulturnim skupinama: plemenima, etnosom,sken zajednicama, drzavama
I, na najsiroj razini, civilizacijama (Huntingtod997:44). Prema Huntingtonu (1997:45-50),
revitalizacija religije u velikom dijelu svijeta datno pojaava kulturne razlike. Povodiese
njegovom konstatacijom, iz takvog kulturnog kontekse moze izui zakljucak kako je
religija glavni ¢cimbenik koji djeluje na udaljavanje, razmirice i, konanici, na sukobe
pripadnika razliitin kultura. Meiutim, Huntington ne daje objasSnjenje revitalizaagligije,
konkretno govoré na primjeru arapskog svijeta. Muslimani nisu zavdi prakticirati svoju
vjeru niti su se od nje udaljili u mjeri koja birma po sebi zahtijevala reorganizaciju
drusStvenog poretka. Glavni razlog revitalizacijlamsa i njegove politke instrumentalizacije
jesu loSi gospodarski uvijeti koji su nagnali opodekularnin rezima arapskih zemalja na
fundamentalistiko djelovanje, ikao jamac promjene ustaljenog druStvenog obras&api

prilagodbu muslimanskog drusStva na zategnute deangtyrilike.

.,Neovisno specifinostima arapskih zemalja, socioekonomski uvjetii k& iznjedrili
suvremeni islamistki pokret u svima njima su bili fundamentalno¢sli Krajem 60-tih
godina, demografski rast i masovne migracije izasel gradove rezultirali su urbanom
prenapdenosu i kolapsom infrastrukture koja nije bila u stargpsorbirati stotine tisa

novih pridoslica. Istovremeno, razvoj obrazovaRm@nbiniran s proréunskim restrikcijama i
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smanjenim kapacitetom drZzave da osigura zapostemea koji su stekli sveaiiliSne diplome,
dramaténo je povéao broj visokoobrazovane sirotinje. Nesposobnozawlr da efikasno
obavlja svoje socijalne i ekonomske funkcije vogdaopadanju stupnja i kvalitete drzavnih
usluga u podriju zdravstva i socijalne zastite* (Mé&ti2011:35). Navedeno je otvorilo put
islamistckim organizacijama koje su nudile socijalnu i zditenu zastitu onima koje je

drzava iznevijerila po tom pitanju.

Duboko prozimajta socijetalnost ekonomske krize kao i vanjski sulsablzraelom stvarali
su plodno tlo za islamske fundamentaliste. Neuspjelsti da osigura zdrav razvoj svih
dijelova drusStva bili su znak za alternativni ragivee¢i angazman islamistkin organizacija.
Mladi i obrazovani sloj, koji je imao Zelju za pr@nama ali ne i velike mognosti
djelovanja, poeo je ¢initi okosnicu islamskog pokreta. Neadekvatno pdare
modernizacija druStva, neuspjela politika sekukaije | arapski porazi od strane Izraela dali

su polet religijski obojanom pokretu okrenutom &ep islama.

Ono sto Gellner (1992:29) vidi kao adekvatan odgamaslimanskog druStva na zaostajanje
za Zapadom nije ni oponasanje Zapada niti ideajezaekih muslimanskih vrlina i mudrosti.
On zagovara povratak ili dosljednije pridrzavargema visoke kulture To je povezano s
povijesno upitnom pretpostavkom kako je islam vesékilture neké dominirao i zahvéao
cjelinu drusStva i da je idetn s ranim islamom,cenjem i praksom Bozjeg poslanika i
njegovih pratitelja. Gellner to smatra upitnim, siguran je kako islam visoke kulture tvori
savrseno izvornu lokalnu tradiciju koja je uspoktaa u dugom razdobljwak i ako se ne
uspijeva prosiriti na cjelokupno drustvo, i bez iobhza to je li ili nije zaista idertan s
praksom prvih generacija muslimana. Takvu dalekosesveprisutnu promjenu u drustveno;j
organizaciji, prema njemu, mogu prakticirati svian®reformiranje u svjetlu modernih
zahtjeva moZze se prikazati kao povratak izvornikaloim idealima, moralni povratak &u
prije nego samonegiranje. Islamizam se stoga pamveodel koji ima duboke i autefiie

lokalne korijene odnosno snagu za obnovu u skladassitim okruzenjem.

Istrazujuei uzroke muslimanskog preporoda, odnosno kako gaaaiva, pobune, Huntington
(2002) navodi sljedes:

> Visoki islam ima sljedbenike iz redova obrazovanih ljudi gradskog podrijetla te isti¢e strogo monoteisticku
prirodu islama, sklon je zabranjivanju zahtjeva za posredovanjem izmedu boga i ¢ovjeka i naginje puritanizmu
dok je niski ili pucki islam onaj kojeg karakterizira rustikalnost, magiju pretpostavlja ucenju, usredotocen je na
posredovanje izmedu Boga i Covjeka i njeguje kult svetosti
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a) Ispunjavanje drustvenih potreb®zivljavanje islamske svjesnosti, pokreta i idteta
medu muslimanima jedan je od najziagijin drustvenih, kulturalnih i politkih
razvojnih procesa u proteklih nekoliko desé#ieHuntington promatra islamsku
pobunu kao odgovor na modernizaciju i globalizacijusmatra je visoko
konstruktivnom. Sugeni s modernizacijom, koja je u islamski svijet jeki
dolazila nasilno, tradicionalisti su se sigurno stpu u udobnu suradnju s
kolonijalnim silama. Suradnja bliskoistwh zemalja i kolonijalnih sila vodila se
politikom ustupaka i old@nja te je nakon cioniskog uspjeha i osnutka drzave

Izrael dalo dodatan impuls oporbenim, religijskikuginama.

Islamistike organizacije, od kojih kao najvazniju &&mo Muslimansko bratstvo, djelovale
su u pravcu zadovoljenja potreba rastupopulacije urbanih muslimana, osiguragaju
druStvenu potporu, moralno vodstvo, blagostanjeawtvene usluge, obrazovanje, péraa
nezaposlene — niz druStvenih usluga koje muslimantkdecesto nisu u stanju osigurati. K
tome, u mnogim muslimanskim drustvima islamisti il jedina oporba represivnim
vladama. Mdutim, u uvjetima opresije koji nisu ukfivali samo ekonomsko vei
teritorijalno propadanje, kao Sto je vidljivo namjeru Palestine, islamski fundamentalizam
je, osim socijalno-karitativnim skupinama, rezatiri onim ekstremistkim koje se koriste

terorizmom kao zadnjim @aom za ispunjavanje polékih ciljeva i ctuvanja samosvojnosti.

b) Odnos prema Zapadsirom muslimanskog svijeta, a né&ito meiu Arapima, postoji
shazan osj@j protesta, zavisti i neprijateljstva prema Zapadjegovom

bogatstvu, mé i kulturi.

To je dijelom rezultat zapadnog imperijalizma i doatije nad muslimanskim svijetom u
vecem dijelu 20. stoljga. No to je i rezultat posebnih zapadnih politikajek ukljutuju
amertke akcije protiv Iraka od 1991. godine te trajniiskih odnosa s Izraelom koji kroz
sukobe sa promatranim palestinskim terafistn organizacijama (Hamas i Fatah) potpiruje

vatru radikalnog islamskog fundamentalizma.

c) Podjele kao uzrok nasilj@Plemenske, religijske, etkie, politicke i kulturalne podjele
unutar muslimanskog svijeta predstavljaju kamenisaja i razdora koji se prije
svega oituje u svom poliitkom karakteru i borbi za vlast.
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RazrjeSenje arapsko-izraelskog sukoba nije samiti kol pitanje Palestine i Izraela &e
pitanje podjele vlasti unutar same Palestine kejalgdatno optetena sukobima iznde
sekularne teroristke organizacije Fataha i sunitske islandleti organizacije Hamasa.

5.1. (POST)KOLONIJALNO RAZDOBLJE
Istrazujiéi uzroke islamskog fundamentalizma, neophodno seas na povijesne okolnosti

u razdoblju kolonijalizma odnosno imperijalizPmaad arapskim zemaljama. Od 17. do ranog
20. stolj¢a zemlje Zapada su, pretezno uz pémojne sile, osnovale kolonije u brojnim
podruwjima nekad tradicionalnih drustava (Giddens, 200):3rancuska i Velika Britanija, a
potom i druge zapadne zemlje, u 19. stolj@redstavljale su velesile, koje su kroz pogon
industrijalizacije i globalizacije $irile svoj utiej na Orijent.

Ni imperijalizam ni kolonijalizam nisu samo jednasta djela akumulacije i stjecanja, smatra
Said (2008:8). Oba se oslanjaju na impresivhe af#@ formacije koje smatraju kako
odreieni ljudi i teritoriji doista zahtijevaju dominaaij kao i oblike znanja koji je prate.
Potvrdu za tu tezu Said nalazi u¢n&u klastne imperijalne kulture koji je pun rijei
koncepata poput inferiorne ili podiene rase, pokoreni narodi, ovisnost, ekspanzija i
autoritet. Véina kolonijalnih drzava je ovisila o polikim, ekonomskim i druStvenim
tradicijama koje su oblikovale teritorije prije 1Stoljeca te su kolonijalne sile prilagodile
njihove tradicije svojim interesima i ujedinile iterije u kojima su postojale starije drzavne

ili etnicke tradicije.

Stoga se moze é¢e da u nezapadnim dijelovima svijeta, modernizacijje bila dio Sireg
integrativnog procesa pridruzivanja prethodno igldpih grupa u postav druStvacévdio
Sirenja kontrole nad zaposjednutim teritorijem. &dd se osiguralo uklapanje nove kolonije
u ,moderni“ tehnéki poredak, policija, vojska, financije, trgovingiioizvodnja, morali su biti
reorganizirani prema europskom obrascu. Kalanj @239-40) istte Sirenje zapadne kulture
na sva nezapadna podja i povijesno iskustvo otpora imperiju. Prema njesa dominantne

kulture potiskivale, negirale i uniStavale vrlo €ivbogate lokalne kulture.

e Kolonijalizam predstavlja uvrijezeni izraz za opisivanje politike dominacije zapadnih zemalja te se odnosi
isklju¢ivo na teritorijalno zaposjedanje docim je imperijalizam sveobuhvatniji pojam politicke, kulturoloske i
gospodarske dominacije kolonijalne sile nad svojim dominijem odnosno posjedom

7 Orijent (Said, 2008; Kalanj, 2010) koristimo kao izraz za opisivanje Istonog svijeta, odnosno kultura i zemalja
koje obuhvacaju i Bliski i Daleki istok dok je u uzem krugu proucavanja ovog rada islamski kulturni krug koji je
takoder obuhvacen navedenim izrazom
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Ovdje je posrijedi zatiranje kulturnog identitetajikje svoju reafirmaciju mogao sietek

zadobivanjem neovisnosti od kolonijalnih sila uzgodarajée druStvene uvjete — kroz
pokuSaj nacionalizacije kao na primjeru Egipta, zkislamizaciju druStva u zemljama u
kojima je dotadaSnja vlast podrzavala suradnjuagednim silama kao na primjeru Irana ili

kroz radikalizaciju vjerskih nla i borbe za neovisnost na primjeru Palestine.

Politiku mcti i Sirenje zapadne kulture naustrb muslimanskogStya, no bez uplitanja
islama, pokuSao je zaustaviti Mustafa Kemal-paSatukk osnivanjem Republike Turske
1923. godine. Njegova ideologija, popularno nazvikemalizmom, dio je sh¥anja, kako
nacionalizam i moderniski® politicki pokret mora biti antireligijski, ako je religija
prethodno bila blisko povezana sa starim poretk&tmje upravo bio stiaj u predmodernim
muslimanskim druStvima. Temelji kemalizma s$#wu kroz sljedée stavke: republikanizam,
sekularizam koji je osiguravao dac¢eebiti drzavne religije i date drzava uspostaviti
sekularnu kontrolu zakona i obrazovanja, nacioaaiizoji je promovirao ideju po kojoj
turski jezik definira tursku naciju (odrednica rjacslicna zapadnom modelu drzave-nacije a
ne muslimanskom drustvu), populizam koji je naglasaideju narodnog suvereniteta,
revolucionarnost i etatizam koji je implicirao idepla drzava treba imati vaznu ulogu u
ekonomskom razvoju, drustvu, kulturi i obrazovakgul su u pitanju drzavni interesi (Gulalp,
2001). Kemalizam i turska revolucija u potpunostiosibacili religijske osnove legitimacije i
umjesto toga su pokusali razviti sekularnu naciemasnovu, kao glavni ideoloski parametar

novog kolektivnog identiteta.

Valja istaknuti da je Ataturk odéio svoju vlast temeljiti na zapadnim modelima ugjeya,
koji nisu svojstveni ostatku arapskog svijeta, mwenstvena je hamjera bila staviti islamsku
zajednicu, koja je bila dio tradicionalnog viadsgg poretka, pod kontrolu turske drzave.
RasteretivSi se bremena Osmanskog Carstva (naisiatial interesi i pobune, primjerice,
Grka, Armenaca, Srba itd.), za Tursku je zZmpo razdoblje tabula rase. Dok je Turska
stjecala neovisnost, arapske su se zemlje joS ilalaad ¢izmom kolonijalizma. 50-ih aw
godina proSlog stolf@ navedeno p@lo mijenjati zavrSetkom procesa dekolonizacij@alt
godina reformirati pod utjecajem islamskog fundatakrma uz djelovanje arapsko-

izraelskog sukoba.

8 . v . .. v . v . . . v
Modernisticki u smislu suvremenosti i teznje za nalaZenjem novog smjera razvoja drustva
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Mati¢ (2011.) navodi da je od sredine 70-tih godina lpp&toljea, postupno povienje
ideologije revolucionarnog arapskog nacionalizmpeoaio na razvoj okoline u kojoj se
islamizam nametnuo kao raznovrstan i slozen fenomlenjem se ogleda masovno okretanje
islamu kao temelju identiteta, vrijednosti i drugth normi. ,Korijene islamskog
fundamentalizma za kojeg koristimo i odrednicu ki islam, treba traziti u formativhom
razdoblju moderne bliskoistne drzave, kad su nacionalne vladajielite pokrenule niz
mjera kulturne i ideoloSke preobrazbe u kojima &wala predanost nacionalnih vliadéju
elita vrijednostima moderne zapadne civilizacije.sti promjene iSle u smjeru sekularizacije i
modernizacije, stvaragiu pri tome novi tip napetosti u odnosu drzave i&va., (Matk,
2011:34). Pokeni loSim iskustvom kolonizacije, muslimani su deemuli islamu kao niti
vodilji u druStvenim promjenama. To ne Znda je politizacija islama predstavljala slijepo
koriStenje tradicije v& autohtoni odgovor na socijetalnu krizu muslimarngkarustva i

adaptivni skok izméu ,starih vrijednosti i modernih tekovina.

Naime, sekularizacija na prostoru Bliskog istokaaokSto je spomenuto u okviru
(post)kolonijalnin  procesa, nije bila dio Sireg uktiuralnog procesa funkcionalne
diferencijacije druStva ili izgradnje tolerancijeedn razlcitim zajednicama, «eje bila u
funkciji jacanja autoriteta drzave (Tibi, 2005:96-100). Pdrmje takve sekularizacije je
zapravo bio instrument kojim je drzava nastojalatradizirati ili slomiti ma: alternativnih
centara méi u druStvu, prije svega uleme koja je kroz viastibrazovne institucije, vjerske

zaklade i Serijatske sudove joS uvijek vrSilacajan utjecaj na Siroke narodne mase.

Idejno, politeki islam predstavlja jedinstvenu potrebu s ciljemlagodbe i integracije
muslimana u moderno drustvo. Organizacijski,crije o ¢itavom spektru pokreta koji se
javljaju u razlgitim muslimanskim druStvima, nudie odgovore na probleme i zahtjeve

modernog drustva prilagenih lokalnim uvjetima.

Prema tome, glavni cilj djelovanja islamskog fun@atalizma (polittkog islama) odnosno
islamista je oblikovanje druStva prema svojim pékim idealima. Kulenow (2008:159-160)
izdvajacetiri prakse takvog djelovanja:

1) Potpuno osvajanje vlasti i primjena islamigi ideologije u praksiTakav razvoj
dogataja vidljiv je na primjerima Irana, Sudana i Afgstaina, zemalja u kojima su
islamistiki pokreti osvaijili vlast.

Ovdje se pokazalo kako je islamizam uspjesniji katka postojéeg drustvenog poretka i

vlasti, nego Sto je u stanju ostvariti efikasnoawjanje drzavom. Iran, u kojem je Sijitska
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grana islama poprimila oblike nacionalne religijspjeSno je ostvario homogenizaciju i ta
drzava je najistaknutiji primjer funkcionalno efgteog obnasSanja vlasti koju je ostvario
islamisticki pokret. Islamistiki pokret u obnaSanju vlasti mozemo préinal Maleziji.

2) Participacija u vlasti.
Ranije spomenuti primjer Turske sluzi kao ilusti@takve prakse. Islamigki je pokret, kroz
razne stranke, pokuSavao osvoijiti vlast, a u sifmaa kad je bio u prilici da to ostvari, vojna
uprava je posezala za drzavnim udarima kao sremisspy€avanja islamistikog prodora u
sfere polittkog djelovanja. Postupno, vojne su vlasti propeSisiamiste u politku sferu, a
oni su, zauzvrat, demokratizirali svoje stavovélagodavajti se pravilima turske politke

scene.

3) Neuspjeh u osvajanju vlasti.
Alzir je najcitiji primjer takvoga razvoja dogiaja. Islamisiki pokret, kao protuteza vlasti
jednostranéke drzave, ujedinivsi brojne iskljane druStvene skupine, uspio je pobijediti na
lokalnim izborima. Drzavni udar koji je izvela vajrijerarhija, zabrana FIS-a ponistenje
rezultata prvog kruga parlamentarnih izbora dosalido dugogodiSnjeg gtanskog rata s

katastrofalnim posljedicama po islami&iipokret, ali i po alzirsko drustvo u cjelini.

4) Otpor stranoj intervenciji i okupaciji.
Na primjeru Palestine moge je vidjeti koriStenje islamizma kao ideologijelaidilatke
borbe protiv strane okupacije. Institucije koje zadraju normativni poredak, religijska
zajednica nar@to, imaju velik mobilizacijski potencijal koji jeazumljiv i najSirim slojevima
stanovniStva. U stanjima druStvene krize, u Stoviatvakako spadaju, za uspjeSnu obranu
potrebno je mobilizirati mase stanovniStva. Durki@iskim rj@€nikom anomije, islam se u
muslimanskim druStvima pokazao kao temeljno uperigtentiteta i sigurno udste u
vremenima egzistencijalne ugrozenosti drustvavlpdajute krize. Meutim, takvi ekstremni
uvjeti cesto rdaju i ekstremnu reakciju na patieanje u ciji se okvir smjesta arapsko-

izraelski sukob i teroristko djelovanje proizasSlo iz njega.

? FIS, Front Islamique du Salut — Islamski front spasa je u prvom krugu izbora za Narodnu skupstinu u prosincu
1991. osvojio 188 od 430 mjesta nakon cega je izborni proces zaustavljen vojnom intervencijom. AlZir je nakon
toga zapao u gradanski rat koji je zaustavljen 1997. godine, uz joS uvijek prisutne, povremene teroristicke
napade
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Upravo jecetvrta praksa islamiskog djelovanja u uzem interesu péamanja ovog rada iako
je bitno za napomenuti da nijedna od spomenutikgarane postoji sama za seb& @& u
manjoj ili vetoj mjeri preklapa sa ostalim &aima djelovanja promatranih islamigtih

organizacija.

5.2. ISLAMSKI PREPOROD | RELIGIJSKI NACIONALIZAM
Prowavajuwi suvremeni islamski preporod, izuzetno ga je bipromatrati u njegovom

sociopovijesnom kontekstu, kao element druStvemenjgne i kao odgovor na strukturalnu
krizu bliskoist@énih druStava koja je kulminirala u zadnjé&gtvrtini 20. stoljéa. Uzevsi u
obzir razmisSljanja koje navode Mati Bilandzi (2010), dinamiku, proces i organizaciju
islamskog aktivizma, najbolje je razumjeti u terima kolektivne akcije, kao elemente
protestnih pokreta koji nisu svojstveni samo sagitknoj formaciji islama. Ovo se d&enje
islamizma uklapa u naSe tudemje prirode pokreta kao evolucijskog skoka adaygtiv
sposobnosti druStva na ragupromjene no ono Sto ovdje zelimo izdvojiti jequravo one
karakteristike koja islamizam razdvajaju od ostagibkreta koji imaju sebi svojstven dia

ophaienja sa drustvenim promjenama.

Kao Sto smo we napomenuli, islamski je preporod i proizvod i ps#u noSenja s
modernizacijom. Prema tezi sekularizacije (Web80®, povl&enje religije iz javne sfere i
opadanje njezinog utjecaja na drustvo i pojedireting je od direktnih posljedica procesa
modernizacije. Méutim, muslimansko se drustvo okrenulo upravo rgligio preporodnom
sredstvu odnosno kao odgovoru na modernizacijaZage globalizacije. Od 70-ih godina
dvadesetog stolja, muslimansko je drustvo na po¢jwuBliskog istoka prolazilo kroz krizu
uzrokovanu vanjskingimbenicima (Izrael) i unutarnjim sukobima zemal@eksu se borile
za previast (grdanski ratovi u Libanonu i Alziru, sukobi izahe Iraka i Irana etc.). Uz
nestabilne politike ali i ekonomske uvjete, islam odnosno njegoMdipacija, nametnula se
kao izlaz iz krize nude autenttnu formu za izraZzavanje polikih zahtjeva uz veliku
mogutnost mobilizacije masa. Islamigti simboli, odanost i uvjerenja zadovoljavaju
psiholoSke potrebe kolektivnog identiteta, a isktithe organizacije za skrb zadovoljavaju

socijalne, kulturne i ekonomske potrebe muslimamatenih u proces modernizacije.
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Ovdje dolazimo do pojma religijskog nacionalizmaji knbnasa funkciju moderne forme
religijskog aktivizma usmjerenog na osvajanje p&diig polja u cilju desekularizacije
sociokulturnog prostora (Mdti Bilandzeé, 2010:33-57). U tom smislu, suvremeni
fundamentalizam nije naprosto povratak tradiciji¢ veredstavlja moderni odgovor na
probleme modernog druStva a na primjeru Bliskogk&t pobunu i otpor u svrhitavanja

vlastite opstojnosti. Religijski nacionalizam posabje forma kolektivnog predstavljanja i
nova ontologija mé. Cinedi religiju isklju¢éivom osnovom nacionalnog kolektivhog
identiteta, islamski fundamentalizam je forma paliane religije ili religiozne politike (pri

¢emu se politika smatra religijskom obavezom), aiam novog urdenja drustvenih odnosa

na pseudoreligijskim osnovama i funkcijama (Abazp2006).

UspjeSan pohod islamigkih pokreta u ovladavanju nad opozicijom i u vist
uspostavljanju kao jedine mogri oporbe postofgm rezimima bio je jako potpomognut i
politikama tih rezima. Tijekom hladnog rata mnoge wade, poput alzZirske, turske,
jordanske, egipatske i izraelske, ponekad poticapmdrzavale islamiste kao protivnike
komunistekih i neprijateljski raspolozenih nacionalitih pokreta. Saudijska Arabija i ostale
zemlje Zaljeva, pruzale su znatnu financijsku périvtuslimanskom bratstvu i islamigkim
grupama u viSe zemaljgArmstrong, 2007:196-203). Mogduoosti islamisiikin grupa da
zavladaju opozicijom takier je pomoglo to 5to su vlade sggegale svjetovnu opoziciju.
Snaga fundamentalista jed@mito bila obrnuto razmjerna sa snagom svjetoveinakratskih

i nacionalistékih stranaka i bila je slabija u zemljama poput &kari Turske, koje su donekle

dopustale viSestratiau konkurenciju, nego u zemljama koje su zabratgigaaku opoziciju.

Privlaénost islamistikin pokreta potaknula je vlade na promicanje iskimsnstitucija i na
ukljucivanje islamskih simbola i obaja u svoje rezime. Na najviSoj razini to je &l
afirmaciju ili bolje r&eno, reafirmaciju islamske naravi njihovih drzavadruStava. U
sedamdesetima i osamdesetima, pdditsu vale presli na poistovigvanje svojih rezima i
samih sebe s islamom. Vlade su, nastavno na upeagta, pokrenule i islamizaciju zakona
za Sto je najbolji primjer Iran za vrijeme vladawinjatolaha Homeinija gdje je uspostavljen
sustav Serijatskih sudova a Serijat je proglasbowrim zakonom u zemlji (Jai2009).
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5.3. SUVREMENI ISLAMISTICKI MISLIOCI
Korijeni islamizma kao moderne potkie ideologije nalaze se u 18. stoljeu reformisttkim

pokretima poput vahabizma. Vahabizam je predstavhaeSavinu vjerske rigidnosti i
politickog oportunizma. Vahabisti sebe vide kao braniteletih teritorija ili zaStitnike prava
svojih suvjernika. Ljude koji prakticiraju druge atfice njihove vjere ili druga vjerska
uvjerenja smatraju nevjernicima ili greSnicima. Béidda je, prema njima, prava vjera u
opasnosti, krizne okolnosti prevladavaju i ubijamjeduznih postaje vjerski i moralno
dopustivo (Esposito, 2008:88-92). Ovakveenje su prihvatile najradikalnije islamidte
organizacije poput Islamske drzave Iraka i Sirljel$) koja se zalaze za stvaranje islamske

drzave odnosno udenje kalifata izrazito nasilnim metodama.

Idejni otac suvremenog islamigtog pokreta je Hasan al-Banna (1906.-1949.), eskpat
ucitelj koji je ozivio ideje muslimanskih intelektwada i prenio ideju potrebe reformiranja
muslimanskog drustva u duhu islama Sirokim masafd@a.Bannu, vjera nije bila samo
pojavno odobravanje sustava vjerovanja; vjeralgesto Sto se moze razumjeti samo ako je
zivljena 1 ako se njeni rituali pazljivo prakticjta(Armstrong, 2007:269-272). Znao je da
Egipéani trebaju zapadnu znanost i tehnologiju no shvpida se njihovo drustvo mora
modernizirati — politiki, drustveno i ekonomski - Sto pokazuje prédati i racionalan razlog
za duhovnu i psiholoSku reformaciju. Banna je uvida je ulema okrenulada modernoj
sceni i nije mogla ¢inkovito predvoditi narod. Politari, pak, nisu poduzeli nikakav trajni
napor radi rjeSavanja drusStvenih, obrazovnih ilorekmskih problema masa. Za njega nije
bilo moralno odrzavati rasprave o nacionalizmu kel velik dio populacije osjao
demoralizirano odnosom kolonizatora koji je nadzitgavu ekonomiju, poslove i javna

dobra.

U ovim se uvjetima nazirao &etak organizacije koja je u svom djelovanju u&la sve
druStvene skupine, ukkuju¢i drzavne sluzbenike, studente, urbane radnikeljakse —
Muslimansko Bratstvo. lako se Bratstvo nakon niadiiga od svojeg osnutka 1928. godine,
razgranalo i stvorilo, manje ili viSe, radikalneragke, njegov glavni cilj bio je obrazovanje

kroz poruku islama kojge pod¢i svijest ljudi o potrebi druStvene promjene.

Dodatnu dubinu djelovanja Muslimanskog Bratstvajakmaglasava politki karakter
islamskog fundamentalizma ali i stvara radikalniéakijelovanja, razrdujemo u poglavlju o
teroristickim organizacijama no ono Sto joS jednom naglasSavi@st sljedée: islam je prema

navedenom stajaliStu kompletan sustav uz kojeg piptrebno tragati za europskim
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vrijednostima kao osnovom drustvenog poretka. Igsamodostatna snaga koja u aktivnoj

svijesti ima sposobnost potike borbe i odgovora na izazove modernizacije i gliabcije.

Kad govorimo o oblikovanju suvremenog islantistig pokreta, moramo se osvrnuti na
djelovanje pakistanskog novinara i paltra Mawlana Mawdudija (1903.-1979.) kao prvog
ideologa suvremenog islamizma. Doktrina BoZjeg semigeta je osnova Mawdudijeve
ideologije. S obzirom na to da Bog sam vlada ljumisgoslovima i vrhovni je zakonodavac,
ljudska bta nemaju prava stvarati svoje vlastite zakonergupimati kontrolu nad svojom
sudbinom (Armstrong, 2007:264). Kako je, prema Maehpi, samo Bog iskljgivi nosilac
suvereniteta, nitko nije obavezan primati zapovijed bilo kojeg drugog ljudskog &a.
Navedena ideja BoZjeg suvereniteta, uz zahtjevka@nmm ulogom vjernika u postizanju
pravednijeg druStva, predstavlja islam kao ideglogslobatenja u razdoblju antikolonijalne
borbe za stvaranje samostalnih drzavadiien, Mawdudi nije razradio prakme temelje
islamskog oslobidenja daljnjom razradom znanstvene misli j@pozivao na oruzanu borbu
odnosno svedp dzihad koji je proglasio srediSnjom doktrinomaisia. DZihad nije bio sveti
rat za obréenje nevjernika, kako su vjerovali Zapadnjaci, Mibio iskljwivo sredstvo
samoobrane. Mawdudi je definirao dzihad kao revohernu borbu za osvajanje vlasti za
dobro cijelogéovjecanstva (Armstrong, 2007:295). Ideologija oruzandbamdnosno dzihad,
kao nuzan dio islamskog pokreta, na taj j@masla u sluzbeni islamski diskurs krajem 40-ih

godina proslog stolja.

Daljnu razradu dzZihada, dé& Sayyid Qutb (1906.-1966.), kojeg je zatvorskassko zbog
atentata na Nasera 1954. godine i petnaestogodidinja winilo vatrenim propovjednikom
ideologije dzihada (Kulenogj 2008:130). Qutb je bio posten zivotu i djelovanju poslanika
Muhameda radi stvaranja ideologije kaja mobilizirati muslimane u dzihadu. Qutbova
namjera je bila suzbiti sekularigte struje i prisiliti muslimansko drustvo na powatat
vrijednostima islama. Qutb je uspostavljene zakislzena zelio ozivjeti u suvremenom dobu.
lako mu se pripisuje radikalizam i idejnocetnisStvo militantnog islamizma, on je ponudio
viziju islamskog druStva kao alternativu sekulaamom svijetu t&éemo se detalja njegova

djelovanja dotaknuti u poglavlju o Muslimanskom Btau.

Za razliku od Mawdudija i Qutba, koji nisu prostiesenicku obuku, po prvi je put jedan
Sijitski klerik, kao doktor prava, stavio svoj aritet iza ideja modernih islamista. Ruhholah
Homeini (1902.-.1989.), iranski poliar i ajatolah revolucijom od 1979. godine. Irangka

revolucija oznaila patetak uspona politkog islama i postao je ozbiljnija regionalna, a
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potencijalno i globalna snaga. Sustina vladavinema Homeinijevu misljenju, bila je
implementacija Bozanskog zakona. U praksi, sredigmpsto zakona izmijenila je srediSnja
uloga osobe imama Homeinija, koji je do tad, u e&y mjeri, pokazao zri@nje polittkog
islama. Slijedé politiku “izvoza revolucije”, Iran je aktivno poagao i nastanak radikalnih
organizacija koje su seéesto sluzile nasillem — kao Sto su Hamas i Hezbdglarace,
Mandelbaum, 2006). Stoga, utjecaj Irana na pgdrBliskog istoka niposSto nije zanemariv
radi navedene podrske militantnim islantiktm skupinama. lako se uloga Irana ne nalazi u
uzem predmetu pr@avanja ovog rada, zanimljivo je istaknuti njegowazigiju u narativu o
globalnoj i sveprisutnoj opasnosti od islamskogdfamentalizmma Sto svakako predstavlja
bitan doprinos pratavanju navedenog fenomena te ide u prilog tezi lgizariji islama i

mrezi utjecaja koja smjava islamski fundamentalizam.

Glediste ovih radikalnih islamigkih mislioca pretpostavlja rekonstruiranu povijesama
kako bi se pokazala Wjea podrdenost drzave religifi® Musliman tako nije temeljno vezan
za domovinu vé za ummu ili zajednicu vjernika u kojoj su svi jedtnu svojoj podréenosti
Alahu. Zivjeti za ummu i Siriti se sve dok se neubwati cijelocovjetanstvo zn& ostvariti
Bozju zadau: ponovno pokrenuti borbu protiv dzahilije u kogw druStva opet zapala
(Kulenovic, 2008). Prema takvom stajaliStu, da bicsgjecanstvo obnovilo, islamizacija se
najprije mora dogoditi u muslimanskim drusStvima&ksp se sekularizirala i udaljila od stroge
pokornosti Bozjem zakonu, a zatim u cijelome suijéto Sto se dade primijetiti wenju
Hassana al Banne a koje je nastavio njegov nagfjadMuslimanskom bratstvu - Sayyid
Quitb.

Kad se islamizacija ne moze pdstiegalnim politckim sredstvima, onda na scenu stupa
djelovanje koje radikalnim metodama nastoji ostvapoliticke ciljeve. Rij¢ je o

teroristtkom djelovanju koje istrazujemo u sljeégen poglavlju.

10 Sagledavajudi islamizam/politi¢ki islam u okviru duhovne obnove i povratku na ,ispravan put”, lako se spotadi
o dvojbu arhaizma nasuprot tradicije. Protivnici islamizma ¢e reci da islamizam za njih predstavlja povratak
plemenskom razdoblju i zastarjelim obicajima dok ¢e, njegovi zagovornici, islamisticki diskurs sagledavati sa
stajalista uvazavanija tradicije, ubiranja njezinih najboljih sastojaka i ubacivanja u lonac suvremenih prilika u
muslimanskom svijetu kako bi se, na islamu jedinstven nacin, pronaslo rjesenje za viseslojnu krizu koja je
zahvatila muslimanski svijet a napose podrucje Bliskog istoka
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6. TERORIZAM

Terorizam je dominantno sociopaotki fenomen oko kojeg postoji niz dilema i prijepora
(Spencer, 2006). Terorizam je druStveno uvjetoganijalno produciran i njegovicinci, kao

i ucinci protuterorizma, imaju socijalne posljedice.zB#bzira na odi@enje, moze se éeda

je terorizam uvijek izazov stabilnosti druStva. jGgrorizma je utjecati na sociopodki
poredak, destabilizirati te mozebitno promijengj poredak. Moze se de da je terorizam
usmjeren na izazivanje druStvenih promjena u uw@tiu kojima su drusStvene promjene
nuzne a za koje postoje odemi nuzni resursi za djelovanje sa ogéanim metodama
legitimnog djelovanja. Terorizam Kkoji je proizaSawarapsko-izraelskog sukoba &etise
pitanja Palestine svakako je usmjeren na druStygpnenjene te je prvenstveno odem
politickim odnosima. Islam igra ulogu motivacijskog nabojalaje snagu razgrai@nja

izmedu sukobljenih strana.

Terorizam je nasilje radidinka, ali ponekad i ne samo radi vaznosti stvaaniava terorista.

U biti, Zrtva moZe biti u potpunosti nevazna zatsticku stvar. Strah je namjeran a ne
sporedni dinak terorizma. Naime, nasilje se provodi kako éizaplaSila mogia Zrtva, a
samo postojanje prijetnje nasiljiem p&gsa strah kod potencijalnih zrtava (Stern, 1999).
Fenomen terorizma izaziva niz kontroverzi idudisciplinarnih rasprava. Ne postoji d@p
prihvatena definicija terorizma koja bi bila dovoljno 3teoi precizna da obuhvati sve, na prvi
pogled, skne manifestacije terorizma. Osim Sto definicijeelatyljuju mjesto, vrijeme i
kulturu istrazivéa koji interpretira podatke i iznosi zalkdke, bitan je i druStveni kontekst
koji oblikuje ponaSanje kako interpretatora tenordztako i samih terorista.

Terorizam kao fenomen postoji od davnina, gotovokada postoji icovjecanstvo. Odnos
modi u drusStvu se mijenjao od atite prakse do moderne povijesti. Primjerice, samathii
terorizam kojeg nam medijske slike svakodnevno derga Bliskog istoka, koriSten je kod
Zidovske sekte sicairisa za vrijeme rimske okupadijdeje oko 63. godine prije Krista i kod

islamskih haSasina tijekom ranih krizarskih ratodaosno 13. stolfa (Bilandz¢, 2010).

Prvu poznatu teroristku organizacijusinili su zeloti, &iji su pripadnici bili Zidovi koji su za
cilj imali potaknuti masovne pobune protiv Grkauddji i Rimljana koji su vladali i Grcima i
Zidovima u vrijeme Isusa Krista. Zeloti su bodeZimmasevima selektivno vrsili atentate.
Godine 66. izbio je ustanak u Judeji. Kad je Vegpazpreuzeo prijestolje, njegov sin Tit
Flavije postao je glavni zapovjednik. Godine 70deja je pokorena, a Jeruzalemski -

Salomonov Hram, simbol Zidovske vjere, razoren te Zidovi kaznjeni izgonom 3to

27



predstavlja péetak Zidovske dijaspore. Pobune zelota su zavisijerivanjem Zidova iz
Egipta i sa Cipra, doslovnoj depopulaciji Judejegeilu koji, kako to objasSnjava David
Rapaport, postaje srediSnje obiljezje zidovskogisska sljedéih 2000 godina: ,Tesko je
pron&i bilo koju teroristtku aktivnost u nekom povijesnom razdoblju kojagkkb utjecala

na zivot neke zajednice” (Rapaport, 1984:669-672).

Posljedice zidovske traume, kao i interesnih igajatskih sila, vidljivo je u poglavlju koje
opisuje arapsko-izraelske odnose kroz prizmu stpbukoba sa terorigkim predznakom. S
obzirom na izraelsku politiku prema Palestincimsata@ nejasno smatraju li Izraelci sebe
Lopravdanim teroristima“ ili se u@g ne svrstavaju u tu kategoriju jer Palestincinja, nisu

civili ve¢ sukobljena strana u rathom sukobu.

Definicija terorizma ima mnogo a razlikuju se u laagu na neku od sastavnica teroglgtig
¢ina — painitelje, njihov cilj ili koriStena sredstva (Held2004:63-68). Pratavanjem
literature po pitanju terorizma, mogu se uvidjetnagobrojni prijepori u pronalazenju
njegove kon&ne definicije. Definicija terorizma kojom je ovad vaien a koja stremi opisati
&in terorizma, jest ta, da je terorizam ekstremamowdr na stvaran ili psiholodki
potpomognut osj@j obespravljenosti, nejednakosti ili ugnjetavagjajamjerom izazivanja
straha ili panike koriste nasilna sredstva kako bi se u koéniai poboljSao vlastiti polozaj,
oc¢uvao ili stekao teritorij ili spasila puka egzistga. Dakle, za teroristko je djelovanje,
nuzZna percepcija nanesene nepravde u uvjetimaij@kako bi se pod a) imalo opravdanje
za nasilno djelovanje, pod b) zadobio dovoljan lpostasSa koji dijele zajedtki osjetaj

nepravde, pod c) zahtijevala promjena postgepolitckog stanja.

Sam ¢in terorizma rijetko kad predstavlja ishitrenu ddluizoliranog pojedinca. Kao Sto
Kalini¢ (2003) dobro zapaza, najvjerojatnije se takva kallduze vremena kuha u loncu

poremeéenih druStvenih odnosa i vrijednosti.

Terorizam se, kao polika ideja pojavio s Francuskom revolucijom te jerul@antona i

Robespierrea terorizam zazivio kao drzavni teroniz8ilo je to nasilje Sto ga je drzava
provodila nad svojim neprijateljima (BilandZ2010). Tijekom njezina trajanja (1789.-1794.)
termin terorizam se upotrebljava za sistem teraastraSivanja koje je podrzavala i provodila

vlast. U svome pietku teror je oznsavao nasilje vladafih nad podréenima, a odgovor na

u Ovdje Zelim istaknuti da ne radim razliku izmedu stvarnog i zamisljenog osjecaja potlacenosti, ve¢ zelim
naglasiti utjecaj psiholoskih faktora (snaga koja udruzuje podcinjene, npr. religija) na potenciranje koristenja
nasilja za ostvarivanje ,viseg” cilja.
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taj teror bio je terorizam — borba protiv drzavevega onoga Sto ona predstavlja. Teror i
terorizam dva su lica iste medalje, uaro posljedtno povezani hrarée jedan drugog u
spirali eksponencijalnog rasta (Furedi, 2009).

Od propagande djelom talijanskih anarhista iz 16ljega i inih pristalica u Rusiji, preko
atentata na austrougarskog prijestolonasljednilenZar Ferdinanda 1914. u Sarajevu kao
povoda Prvom svjetskom ratu i ranijih ubojstavadala i velikodostojnika Europe krajem 19.

I pocetkom 20. stoljéa — tadasnji je terorizam obiljezila selektivhdsaime, terorizam se
koristio iskljutivo protiv pojedinaca na izvrSnim pozicijama kakoske vlade nagnalo na
promjenu polittkog kursa (Townshend, 2003). Paradoksalno danasfijenierorizma, briga
za kolateralne Zrtve je bila izrazena. Nakon Prsiggtskog rata teror i terorizam su poprimili
nesto Sire zngenje. FasSizam u Italiji, staljinizam u Sovjetskorv8zu te nacionalsocijalizam
u Njemakoj, obiljezili su prvu polovicu dvadesetog stéhe Teror je inauguriran kao

drzavna ideologija s ciljem rjeSavanja klasnogneoasi kontrarevolucionarnog pitanja.

Terorizam kao instrument rata nije zaostao samgnaademokratskim“ vlastima vega je
objerwtke prihvatila drzava koja je iz Drugog svjetskogara&asla kao vojna, ekonomska i
politicka velesila - Sjedinjene Ameékie Drzave. U jeku Hladnog rata iztheSAD-a i SSSR-
a, obje su se sile nerijetko koristile metodameaekoj se okarakterizirale kao teroréte.
Mnogi su se ,borci za slobodu®, koje je CIA finarada | podrzavala u svojim nastojanjima
drzanja komunistke prijetnje pod kontrolom, Koristili teroriziramye civilnog stanovnistva
na teritoriju na kojem bi zadobili kontrolu (Bilakhid, 2005). Primjer za to su ,kontraSi* u
Nikaragvi, poznati po ubijanju, silovanju i sékaju civila, a koje je CIA podrzavala zbog
njihove uloge kao oporbene snage komugksii partiji. Slican, ako ne i gori primjer, javlja se
u Cileu kad je August Pinochet do%ao na vlast uz go@l#\-e, i to rusenjem dotadasnjeg
predsjednika Salvadora Allendegja se politika smatrala dijelom komunidte opasnosti.
Sedamnaestogodisnja (1973.-1990.) Pinochetovawlzdila je vladavina terora u kojoj je
ubijeno viSe od 3 tisie ljudi uz konstantna proganjanja pa&kih protivnika (Kos-Stanisi
2009:184-187). CIA je tako pripomogla zamijenitiljel diktaturu drugom, ali onom koja ne
ugroZava njihove interese &esklju¢ivo vlastitu opstojnost. Uloga svjetskog Serifalkgj je
SAD prigrabio tako je stvorila animozitet koji jgakako jedan od faktora koji je oblikovao
teroristicke akcije usmjerene ka Zapadu.
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Drzavni terorizam i dalje ostaje tema mnogobrojrakprava no ono Sto nas u ovom radu
prvenstveno zanima jest nedrzavni terorizam odn@smderorizma onih grupa koje dijele

zajednéki osjetaj nuznosti otpora usmjeren prema objektiEimo

6.1. TERORIZAM S VJERSKIM OBILIEZJIMA
Razlika izméu politickog i svetog terorizma je u tome Sto za religipgiativiranog militanta
(teroristu) ubijanje nije sredstvo sk@vanja nego zavrSetak u njemu samome. Religijski
sveti terorizam uvijek se vodi s uvjerenjem daetvgasigurno ide svom kotraom kraju. U
toj opcoj kataklizmi, koju militanti u ime Boga stalnocekuju, Zivot prestaje biti vazan u
odnosu prema smrti koja postaje ulaznica za ragr(St1999.). Stern tako postavlja pitanje
zasto i kako ljudi koji bi mogli biti osobito os|gti na patnje drugih ili na duhovne nepravde,
koji su barem p&etno motivirani Zeljom da se svijet gisti od politicke i duhovne korupcije,

od aktivista postaju ubojice?

Zelimo li razumjeti ovakvu vrstu terorizma, moransiraziti vrste nezadovoljstava koje
uzrokuju terorizam u ime Boga. O&p otulenja i ponizenja, demografske promjene,
selektivno denje povijesti i teritorijalni sporovi mogu bitikeriSteni za opravdanje svetih
ratova(Juergensmeyer, 2003:6). Percepcija nekog aktefa wfasilje opravdano jer se nalazi
pod stalnim naletima nasilja druge grupe (ili namperu Palestine, druge drzave) bez
odgovarajde mogunosti promjene politkim putem upravo je ono Sto terorizam, rémna
podrwju Bliskog istoka, ¢ini zamrSenim pitanjem. U pristupu terorizmu, kaegovi
najvjerojatniji uzroci navode se etki, vjerski i ideoloski sukobi, politke nejednakosti,
siromastvo, tradicija nasilja, nepostojanj€ina mirne komunikacije, duboke podjele unutar
vladajuwih elita, pad povjerenja u rezim itd (Sprinzak, @)0 Osobne okolnosti kao Sto su
trauma, poniZzenje, osjaj diskriminacije i odb&nosti ili kronEno neutaziva #k za
megalomanskom vaznas mogu stvoriti uvjete koji olakSavaju prirdamje ideologije koja

nudi izravan pristup “raju u kojem je upravo vapaedinac”.

Ortodoksni muslimani Stuju ideju da pobozni vjernkloji ima zadatak sluziti Bogu, moze
sluziti kroz zivot ili kroz smrt Sto se onda smaseetim ili muweniStvom. U arapsko-
izraelskom kontekstu, vijerske @&k i sekularne militantne organizacije se pozivaj
islamske tekstove i simbole geniStva i dZzihada da motiviraju pojedince i oprgudgihovu
regrutaciju i slanje bombaSa samoubojica. Ono stomd istaknuti jest to da proavani
terorizam iskoriStava vjerska ¢ela kako bi ostvario politke ciljeve.
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Teroristi se razlikuju i po svojoj teznji da nespostignu. Ponekad su vrlo poslovni u
provaienju svojih ciljeva. Cilj moze biti preplaSiti nejatelja ili narusSiti gospodarstvo.
Prisiliti neprijatelja da neprimjereno reagiramgé pokaze nemilosrdnost ili slabost. Ciljf moze
biti nametanje vjerskih zakona. Ponekad je svrhepmgsivna vise nego posredna. Svrha je
usmijeriti gnjev ili iznuditi osvetu ne maiieza dugordéne posljedice. JoS jednom ponavljamo,
naglasak je na druStvenoj uvjetovanosti pojaveriara koji kroz svoje djelovanje moze

propagirati razliite ideje nciji je cilj u konacnici vrlo politican.

Teroristike skupine, poput Hamasa, predlazu nametanje yerskona no njihovi su glavni
interesi stjecanje politke mai Sto je ustvari potvrda karaktera terorizma kaedstva za
postizanje politikih ciljeva upotrebom radikalnih metoda. Tvédkako Stiti svoje suvjernike
od napada drugih vjerskih skupina, Hamas je zapvaeopragmattno orijentiran i usmjeren

na osvajanje politkke mai i nametanja kontrole nad cijelim lzraelom.

Crenshaw (1981.) navodi kako upravo koriStena migiga ima kljuienu ulogu u kauzalnom
mehanizmu odrzavanja terorizma. Uz socijalnu degiju i etntku ugrozenost na primjeru
Palestine, religijski diskurs razdvajanja ,mi“ inti ekstremno polittko vodstvo stalni su

uzrok sukoba na podtju Bliskog istoka.

Isto tako, nepostojanje stoZerne islamske drzavelikev pridonosi Siroko raSirenim
unutarnjim i vanjskim sukobima koji su znakoviti mlam. Osim unutarnjeg nejedinstva,
vanjski su sukobi ono Sto dodatno djeluje kao pagulaktor u konflikthom arapskom
svijetu. Onaj sukob koji uzrokuje najviSe kontraxieza opravdavanje nasilnih metoda
oc¢uvanja odnosno Sirenja islamskog fundamentalizre@ega Sto on donosi sa sobom, jest

arapsko-izraelski sukob.
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7. ARAPSKO-IZRAELSKI SUKOB — PANDORINA KUTIJA TERORIZM

Na trusnom podju Bliskog istoka, gdje je sukob stalan, teSko fjenati naznake koje bi
upuwivale na smirivanje. S jedne strane stoje radikablamske organizacije koje Zzele
pobjedu bez ikakvih kompromisa, dok su s drugeaniginje radikalne i za kompromis
nespremne radikalne de&aiske Zidovske skupine koje su td&o vrlo ozbiljnja prijetnja
nacionalnoj sigurnosti Izraela. U uvjetima repmstpkav se aktivizam na primjeru Bliskog
istoka, u @¢ima promatrda ogleda kao terorizam dok je za one koji se nalazekvim

uvjetima takvo djelovanje jedini i@ za @duvanjem samosvojnosti.

Prema Havelu (2013), Bliski istok kao regiju defapii konfliktni obrasci interakcije njezinih
¢lanica méu kojima srediSnje mjesto ima arapsko-izraelskiokukCijelu se regiju moze
definirati pojmom ,grotlo ratova“, mnoStvom sukobkoji se tipoloSki protezu od
medudrzavnih ratova preko vojnih intervencija i maobégicija do invazija, demonstracija sile,
grantnih sukoba i nasilnih prekogranih subverzija. U tom ,grotlu ratova“ najéeutjecaj
na regionalni i svjetski mir i politiku ima arapskoaelski sukob. To je konstitutivha
.konfliktna konstelacija odnosa“ na Bliskom istokoje se po¢ela stvarati joS potkraj 19.
stoljeta i u prvoj polovici 20. stoljg kroz arapsko-zidovske sukobe u osmanskoj i kskign
mandatnoj Palestini da bi se nakon nastanka lzra@8. pretvorila u niz ndeidrzavnih
ratova i drugih vrsta sukoba, ukdpju¢i drzavni i ,socijalni“ terorizam. Isprepletenost
religije, politike i povijesti u dugovigome arapsko-izraelskom sukobu na prostorno malom
dijelu Bliskog istoka koji nastanjuju Arapi i Zidbwlodatnu vrijednost daje to Sto ga Svi

sudionici sukoba smatraju svojom Svetom zemljom.

Havel (2013) tvrdi da se ni judaizam ni islam nem@aju na metafizkim dogmama, nego
na povijesnim okolnostima ili na datgima koje njihovi sljedbenici smatraju povijesnima
najprije pretvarajéi povijest u teologiju, a potom teologiju u poliikkoja, opet, kreira
povijest. Takvo uienje povijesti, osobito njezinih poli<ih i vojnih dimenzija, u oblikovanju
identiteta nuzno vodi k pitanju o ulozi vjere u eewmenim zbivanjima na Bliskom istoku.
lako se religijska tuni@nja o polaganju prava na Svetu zemlju i njezimtaey trebaju
ukljuciti u korpus istrazivanja arapsko-izraelskih odnos@natramo da je bitnije istaknuti

politizaciju islama koja se razvila nakon krizezzane Sestodnevnim ratom.
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Sestodnevni rat je imao ozbiljne palke i duhovne posljedice i za islamski arapski $vjgr

je poraz u njemu bio Sok koji je rezultirao repaaniranjem i j&anjem polittkog islama.
Nakon toga jedna od njegovih sredisSnjih tema ostRgdestina koja se Zeli osloboditi
promjenom strategije prema lzraelu: projekt tretidga i potpunog vojnog unistenja ustupa
mjesto projektu postupnog slabljenja Izraela, Stoogutuje da u arenu arapsko-izraelskog
sukoba du i brojni nedrzavni akteri kao Sto su PalestingkBbodildka organizacija, Fatah,
Hamas, Hezbollah i dr.

Arapsko-izraelski sukob se moze promatrati sa gtad{Havel, 2013.) koje tvrdi da je u
pitanju sukob koji je bitno odden religijskim, a ne sekularnim pristupom politiBieligijski
pristup je isklj&iv i radikalan, zasniva se na crno-bijeloj slicijsta, a ciljevi sukobljenih
strana su nepomirljivi. Duboka religijska prozetssikoba u Svetoj zemlji¢dovala se u
vjerovanju u ,bozansko pravo vlasniStva nad zemfij&oje ne moze biti predmet pregovora
suprostavljenih strana Sto polazu pravo na tu zerwferovanje u vlastito isklgivo pravo na
zemlju pretakalo se u razne oblike pokbg djelovanja, ukljtuju¢i i ratove. Meiutim,
misljenja smo, Sto se kasnije i prikazuje, da jeakier ovog sukoba, iako religijski obojan,
primarno politéko pitanje koje se dodatno usloznjava unutarpalsisin sukobima.

Palestinci koje su istjerali cionigki doseljenici postali su ljudi bez drzave, kojingbilo
suieno da svoje zivote provedu u egzilu ili u iscrpifim uvjetima izbjegkékin kampova. U
takvim uvjetima nepodnosljive egzistencije¢ple su se javljati palestinske organizacije koje
su paele, prvo karitativnim, a potom i militantnim djed@stima, stjecati sve viSe pristasa i
zagovornika koji su postajali spremni postati zivene vjere. Radikalnim islamistima, borba
protiv Izraela nije samo borba protiv okupacijed3@he od strane lzraelaca, nego i obrana
samog islama. Na taj &ia gledano, islamistke organizacije koje se sluze upotrebom nasilja
u svrhu obrane vlastitog integriteta prikazuju @wkojkarakter terorizma. Njihovée ih
protivnici okarakterizirati teroristima dale oni za sve obespravljene Palestince, boljerme

za cijeli palestinski narod, predstavljati mjerradipicu otpora i tréak nade u budunost

Zivota na vlastitom teritoriju.
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7.1. POVRATAK U OBECANU ZEMLJU
Zidovi su se, u manjim skupinama, u Palestinu staloseljavali tijekom srednjeg vijeka i

kasnije, nerijetko potaknuti progonima u dafskoj Europi ili u drugim islamskim zemljama
no pravi se pogon za osnivanjem zidovske drzada kaoz cionisitki pokret. Uspostava
pokreta s ciliem osnutka Zidovske drzave predstaptjliticki cionizam? a najzasluZznijom
osobu u njegovom stvaranju smatra se Theodor H&B80.-1904.), mdarski asimilirani

Zidov, intelektualac kojem vjera nije bila na prvonjestu.

On je shvéao da je antisemitizam problem koji su Zidovi uzmla pokusavali rijesiti
dokazujui se lojalnim i marljivim grdanima drzava u kojima su Zivjeli. Sve dok Zidovidou
zivjeli medu nezidovima, bitte predmetom njihova nepovjerenja i mrznje. Kao fedd
najvaznijih ciljeva okupljanja Zidova u vlastitojavi, Herzl navodi prestanak antisemitizma.
Po njegovu \denju, Zidovsko preseljenjée se dogoditi racionalno, uredno, bez meteza i
prevrata, te uz prijateljsku pormezidovskih naroda i vlada (Herzl, 2011:24). Owaka
idealan tip povratka u zidovsku pradomovinu, tefgkmogao pré kako ga je Herzl zamislio,
pogotovo uz neprijateljski odnosdree britanskog osoblja koje je sluzilo u Palestifgkom
britanske vojne i mandatne uprave nakon Sto sudsetili nakon pobjede nad Turcima u

Prvom svjetskom ratu.

Dio britanskih¢asnika smatrao je da se Zidovskim useljavanjem dbram stanovnistvdini
nepravda, dio je gajio antisemitske stavove, a shopribojavao d&e procionisttkom
politikom Britanija antagonizirati arapski svijeg€gplan, 2001.). Usprkos tomu, 1917. godine
doslo je do Balfourove deklaracije (nazvane paabgkom ministru vanjskih poslova Arthuru
Balfouru) koja je otvorila put vi@m Zidovskom useljavanju u Palestinu. Tom je dekigom
britanska vlada, nastdjepridobiti potporu svjetskin Zidova za sile Antantdala potporu
ideji da se na poduju Palestine osnuje nacionalni dom za Zidove.

Nakon Balfourove deklaracije, val arapskog nagii@ Zidovima se intenzivira i raste s
raspirivanjem religijskog fanatizma iako je tad,duecionistima joS neko vrijeme zamjetna
odsutnost prepoznavanja islamske religije kaocamag cimbenika palestinske polie
zbilje. Smirivanju arapskih strasti nije pomoglapnodaja Zapadne obale jordanskom kralju
Abdulahu od strane izraelskogdeoBena Guriona (Ali, 2010:163.). Palestinci su tpkstali
narod bez zemlje. Je li pretjeranairda su Zidovi vlastiti holokaust zamijenili palestkim

© Ovdje pojam politickog cionizma koristimo za razgranicenje od pojma religijskog cionizma koji povratak u
Erec Izrael smatraju ispunjenjem Mesijanskog prorocanstva dok politi¢ki cionizam ima ovosvjetovni karakter
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ostat ¢e povijesti na procjenu no ono Sto se svakako dbtgadrdovskim naseljavanjem
Palestine, jest raseljavanje palestinskog narodhbitak drzave i ptetak arapsko-izraelskog
sukoba uz neprekidnu borbu oko Zapadne obale sRd@jaze.

7.2. ZAPADNA OBALA | POJAS GAZE
Od 1517 pa sve do Prvog svjetskog rata Pojas Gaze jeddovlagu Osmanskog Carstva.

Pojas Gaze bio je popriSte borbi za vrijeme Prvegatskog rata (1914. - 1918.), izdoe
britanskih i turskih snaga u borbi za Sinaj i Pahes Pojas Gaze je bio vazan jer kontrolira
obalni put, a zauzet je od strane Britanaca umejéree bitke kod Gaze, 7. studenoga 1917.
godine. Nakon Prvoga svjetskog rata Pojas Gazg¢ehioo Britanskoga mandata u Palestini,
pod nadleznadi Lige naroda (Caplan, 2001.). Zidovi su Zivjelazi sve do 1929. godine i
velikih palestinskih nemira, nakon kojih su biliglieni napustiti Pojas Gaze. Nakon toga
britanska uprava zabranila je Zidovima da Zivesafjavaju se u tom podfju (neki zidovski
naseljenici su to prekrsili 1946. godine, kadagaavan kibuc Kfar Darom u blizini egipatske

granice).

Usvajanjem rezolucije UN-a 181, 29. studenog 194&dvidena je podjela Palestine na dvije
drzave. Palestincima koji su tadaili 70% stanovniStva oddeno je 47% teritorija. Britanija
je najavila svoje povignje s teritorija a cionisti su potom krenuli ujd@ zauzimanja
Palestinskog teritorija. Vrgeteror i ¢ine¢i egzodus 750 000 Palestinaca u susjedne zemlje,
Izrael preuzima kontrolu nad 78% teritorija nak@mga dolazi do ulaska egipatske vojske u
pojas Gaze s juga i prvog arapsko-izraelskog atgas Gaze kakav je danas rezultat je
sporazuma o primirju iznde Egipta i 1zraela iz 1949. Po tom sporazumu P@asge je bio
teritorij razgranienja izméu dvije vojske, tzv. ,niija zemlja®“. Egipat je upravljao Pojasom
Gaze od 1949. (osim z#tiri mjeseca za vrijeme izraelske okupacije tijpkBueske krize,
1956.) do 1967. U to vrijeme se stanovniStvo Gazdiko povealo priljevom velikog broja
izbjeglica. Potkraj rata 1948. u gradu Gazi 22naupsnovana je Svepalestinska vlada od
strane Arapske lige. To je bio potez Arapske ligeodranti utjecaj Jordana nad palestinskim
pitanjem. Tu vladu nije priznao Jordan, a ni bilgeknearapska zemlja. Ta je vlada bila pod
kontrolom Egipta, koji ju je financirao te se i pedila u Kairo. Palestinci koji su zivjeli u

Pojasu Gaze, a i Edipni, dobili su "palestinske” putovnice, koje syedtile do 1959., kada

B Navedeno se poklapa sa padom Abasidskog kalifata — vladara iz arapske dinastije koja je vladala u Bagdadu
od 750.-1517. godine uz prekid izmedu 1258. i 1261. radi mongolskog osvajanja Bagdada
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je Gamal Abdel Naser, egipatski predsjednik, ukide@retom Svepalestinsku vliadu (Havel,
2013).

Egipat nikada nije anektirao Pojas Gaze, nego dgeejgao kao teritorij privremene vlasti,
kojom je upravljao preko vojnog guvernera. Palegiim izbeglicama nikada nije deno
egipatsko drzavljanstvo. Zapadni imperijalizam taaosnivanje Izraela 1948. godine stvorili
su plodno tlo za izrastanje arapskog nacionalizwjaj& dozivio turbulencije uz ratove za
naftu vaiene na Bliskom istoku. Prvi je izbio 29. listopat266. godine, kad je izraelska
vojska napala Sinajski poluotok. Dva dana kasnijses britanske i francuske desantne snage
iskrcale u predjelu Sueskog kanala. Bio je to njihpokuSaj spr&avanja egipatske
nacionalizacije Sueskog kanala koju je proglasim@aAbdel Naser. Vida Egipta odldio se
za tako radikalan potez kad je uvidio pdkti podijeljenost islamskih zemalja te da su
Turska, Pakistan, Iran, Saudijska Arabija, Jordalnak samo marionete Washingtona i
Londona. Povkenje sa Sinaja bilo je rezultat ant&n-sovjetskog dogovor&me je Velika

Britanija vodstvo Zapada prepustila SAD-u i takatada sila drugog reda.

Krajem pedesetih i petkom Sezdesetih godina 20. st. od islamskih zemaklino su
Indonezija i Egipat vodili nezavisnu politiku osjenu na méunarodni pokret nesvrstanih
zemalja, koji je tad bio u nastajanju. PokuSajerga nezavisne drzavne politike propao je u
Iranu 1953. godine smjenom umjerenog nacionalisthdrhada Mosadeka te je na viasti
ucvrséen Sah Mohamed Reza Pahlavi, koji je 1979. godineam pobjéi pred islamskom
revolucijom imama Homeinija. Razjedinjenost aragslavijeta lIzrael je odkio kazniti

preventivnim udarom 1967. godine (Morris, 1999).

Izrael je ponovo okupirao Pojas Gaze u lipnju 198&.vrijeme Sestodnevnog rata. Ta vojna
okupacija trajala je 27 godina, sve do 1994. gadMedutim, prema Sporazumu iz Osla,
Izrael zadrzava kontrolu zfaog prostora, teritorijalnih voda, pomorskog promeegistra
stanovniStva, ulaska stranaca, uvoza i izvoza, kgmrezni sustav. Tijekom izraelske
okupacije, Izrael je podigao dvadesetak zidovskaketja u Pojasu Gaze, na 20 % ukupne
teritorije. Osim ideoloskih razloga, ta naseljazsulzrael imala i sigurnosne ciljeve (Morris,
1999). U tom razdoblju vojna uprava je bila odgmaoza odrzavanje i svih civilnih objekata i
sluzbi (voda, struja, kanalizacija, zdravstvo itdpmkipurski rat 1973. godine je {®®
napadom arapske koalicije na pagjaupod izraelskim okupacijom na najsvetiji Zidovdhin -
Jom kipur. Egipatske i sirijske snage pregazilenstovna razgragienja kako bi uSle na
Sinajski poluotok i Golansku visoravan, koje je thoglno od njih okupirao Izrael u
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Sestodnevnom ratu 1967. (Morris, 1999). Utapaietnom napredovanju snaga Egipta i
Sirije, lIzrael je ubrzo preSao u ofenzivu ugrozie§ipatske polozaje Sto je na koncu dovelo
do prekida vatre i oka@mnja rata.

U svibnju 1994. potpisan je Palestinsko-izraelgdarazum, poznat kao Sporazum iz Osla,
koji je predvidao postupni prijenos vlasti na Palestince. Nakaya teelik dio Pojasa Gaze

(osim izraelskih naselja i vojnih podya) dosao je pod palestinski nadzor. Sukobi u Rojas
Gaze nastavljeni su i dalje uz tek povremena pjanimmeiu sukobljenih strana. Uz aktualnu

vlast Hamasa nad Pojasom Gaze, ovo pgerastaje uzareno mjesto dekivanju buddih

sukoba.

7.3. SESTODNEVNI RAT - PREKRETNICA ZA ISLAMISTEKI POKRET
Presudni dogtaj u povijesti religijskog cionizma, Izraela paijetog Bliskog istoka, bio je
Sestodnevni rat iz 1967. godine. Nakon dva desatlpostojanjdzrael je jos uvijek bio u
otvorenom ili latentnom sukobu sa svim arapskimjeglisia, od koji su neki njegovo
uniStenje vidjeli kao svoj najvazniji vanjskopalki cilj. U proljece 1967. Egipat i Sirija, a s

njima i Jordan, bili su u punoj ratnoj pripravnosti

Novi veliki rat izmeiu Izraela i Arapa postao je neizbjezan. &&wu iskustvom Prvog
arapsko-izraelskog rata, lzrael je izveo prevemtidar na egipatske vojne Zree baze te je

na taj nd&in sprijetio udruzenu arapsku ofenzivu prije njezinacgia. Izrael je tako
protunapadom zauzeo Judeju od Jordana i Golanskuwavian od Sirije (Havel, 2013:447).
Izrael je, netekivano, na iznerenje ne samo neprijatelja i svjetskin promé&dranego |
vecine samih lIzraelaca, zbrisao arapsku vojnu prijesg svojih granica i uzdignuo se u
najmaniju bliskoist@nu vojnu silu. Nedekivane pobjede i osvajanje Sinaja, Gaze, Golana te
dijelova Drzave lIzrael koji su bili samo srce nek&wjih Zidovskih kraljevstava, a osobito

isto¢noga dijela Jeruzalema, temeljito su promijenikisBliskog istoka.

MoZda jo$ dublja promjena zbila se u samopercefmigelaca dnosno Zidova a koja se
odrazava na danasnji arapsko-izraelski sukob. éludigligijske zajednice rat je ztia novi,

do tada najkrupniji korak prema sk¢aaju cionizma kao vjerski legitimnog potikiog pokreta
koji ¢e omoguiti dolazak Mesije i lzraelova svekolikog otkupljan Primjena nasilja i

ratovanje kao sredstva postizanja otkupljenjajeagotovo nezamislivi, nakon Sestodnevnog
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rata dobili su religijski obris mesijanizma prozgtmacionalnim militarizmom (Havel,
2013:453).

Religijski cionizam ovdje ne predstavlja direktn@Snpredmet istrazivanja no svakako
predstavlja plodan materijal za daljnja istraziganjpotrebe religijskog naboja u palke
svrhe i ideje kako je obnova nacionalne suverermegtravo suvereno BozZje djelo kaje
potom iznjedriti poboznost Zidovskog naroda a nenoto kao Sto je stiaj u muslimanskom
svijetu. Primjerice, religiozan Zidov moZe pripadgatovo bilo kojoj politékoj, ideoloskoj i
svjetonazorskoj opciji a da ga se zbog toga numaematra nedosljednim. Takvo nesto, u
koncepciji polittkog islama, je nezamislivo jer islam proZzima svalaru muslimanskog

drusStva, bolje réeno bez religije nema ni muslimanskog drustva.

Sestodnevni rat je za arapski svijet agoacivilizacijski 3ok i s njim je zap®lo
repozicioniranje i j@anje polittkog islama u odnosu na nacionalizam i sekularizamenbez
joS jednog pokuSaja uniStenja lzraela u Jom Kipurskatu 1973. godine. Taj je pokuSaj
Egipta i Sirije, uz postrojbe iz Iraka, Jordanau@gke Arabije, Kuvajta, Sudana, Tunisa i
Alzira neslavno propao uz presudnu bitku na Golapsisoravni i izraelsku ofenzivu na

egipatski teritorigime su protivnike zemlje sudili sa joS jednim porazom.

Iz tog je sukoba vidljiva slika Bliskog istoka kpge ne nazire promjena: zaprieku mirudme
Zidovima predstavljaju radikalne skupine; nerijetksukobu sa sluzbenom vlasti; zaprjeku

miru meiu Arapima predstavlja narod.

Religijski fanatizam i pokreté&u silu pogorsanja odnosa izteArapa i Zidova donosi HadZi
Emin el-Huseini (oko 1893.-1974.) koji je bio przna&ajniji akter arapsko-zidovskoga
sukob&iji se politicki program temeljio na misli kako Zidovska pdlia viast na bilo kojem
dijelu podré&ja Dar al-islama predstavlja svetdgr politicko-vjersku anomaliju
neprihvatljivu za muslimane. Ta misao, koja je daogeprihva&ena mdu islamistékim
skupinama, proSirila se zahvaljgjwovom vjerskom fanatiku. Hadzi Emin i druge pailesite
vode opredijelili su se za borbu protiv Britanaca érgsta s ciliem uspostave autonomne
arapske palestinske vlasti. &mn u Jeruzalemu, Hadzi Emin je prvo stekao titudlije,

vrhovnog suca Serijatskog suda u Jeruzalemu a zattitulu velikog muftije (Havel,
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2013:551). Hadzi Emin je u tom svojstvu apeliraorekgijsko jedinstvo, kako bi arapsku

borbu protiv cionizma uzdigao iznad unutarnjih sk raskold?

Karizmatitnim nastupom i beskrupuloznom okruté$iskoro je postigao odtene polittke
uspjehe postavsi predsjednikom Vrhovnoga muslimageskvijga kao glavnoga tijela
nadleznog za \@enje vjerskih Skola, sudova i zaklada tederge vjerske hijerarhije. Na taj
n&in, Hadzi Emin je borbu protiv cionizma pretvorio apéu islamsku misiju, koja je
obrazloZena kroz prikaz odabranih terodisti organizacij&®. Naposljetku, HadZi Emin je
imao viziju uspostave Dar al-Islama i sebe kaof&alho panislamizam je bio nespojiv s
fragmentirano&u arapskih politikih pokreta pa su ambicije drugih arapskih preteatk na
krune i drzavnu vlast, ostvarenje takve goleme tigkb-religijske utopije, &inile
neizvedivom. No, dio te vizije od koje jedmea arapskih aktera mogla izsikorist, a koji se
odnosi na povratak na kanonizirano islamskderje Zidova, zaZivio je i do danas ostao

najvaznija ostavstina radikalnog muftije.

U arapskom je svijetu, sve do rata iz 1973.godretgrika prema lzraelu bila crno-bijela,
pregovori s Izraelom tabu, a samokiritbst nepoznanica. Od 1980-ih neka od titefea su
napustena: radikalizam i crno-bijela dihotomija etadi, taktici i strategiji zamijenjeni su
puno nijansiranijim pristupom. UniStenje Izraelagialo je biti predmetom brzinskog rieSenja
te je postalo dugotmi projekt zacije je ostvarenje potrebno i odeno uskldivanje s
politickim, diplomatskim, vojnim, gospodarskim i drugimrismim na&elima zapadnoga,

neislamskog svijeta.

Dolazak Hamasa i drugih religijskih nedrzavnih aktena pozornicu arapsko-izraelskog
sukoba predstavljao je nastavakiisé politike kakvu je vodio Hadzi Emin, a odgovoreth
izraelskih politéara je sadrzavao optimizam i vjeru u mégost postizanja mira.

Kroz arapsko-izraelski sukob i razvoj islamskog damentalizma, pojavila se i
mnogostrukost metoda, koje su odrazavale karaktergram odréene organizacije. Vaganje
izmedu politickog djelovanja i teroristkih akata postao je standardan obrazac islatkikti
organizacija. Méutim, ako postoji prostor za potiku borbu, zasto onda dolazi do upotrebe

terorizma? Zastupnici teorije sukoba takvu vrstubboobjasnjavaju neprekidnim odnosom

“lako je muftija potencirao religijski ¢imbenik i religijsko jedinstvo, on nije odustajao od promicanja osobnih i
obiteljskih interesa te se brutalno obracunavao s protivnicima medu Arapima.

Pu tumacdenjima bliskoisto¢nih zbivanja, radikalne islamisti¢ke skupine sve ée vise naglasavati ulogu Amerike i
drugih svjetskih sila kao saveznica Izraela, bez kojih bi cionizam bio slab, ranjiv, neucinkovit i odavno unisten.
Najbolji primjer takve organizacije je Al-Qaida, koja je svoj ,,program” borbe prvenstveno usmjerila prema SAD-
u, za Sto je jasan dokaz napad na Svjetski trgovacki centar 11. rujna 2001. godine
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napetosti izméu dominantnih i deprivilegiranih druStvenih skupiggaje se legitimnim
sredstvima ne uspijeva zadovoljiti dovoljna razihkaiStvene organizacije te je upotreba
nasilnin metoda stoga nuzna i opravdana. Sukolzgeprimjerice funkcionaliste, rezultat
poreméaja drusStvenog sustava (Giddens, 2007:17.) Midjesno da se daljnje analize
arapsko-izraelskog sukoba trebaju posvetiti uptarocima porem&ja drustvenog sustava.
Taj poreméaj izvire iz polja politike, odigrava se kroz terifalne sukobe a proklamira se
kroz religijske boje koje se, prema naSem misljengopravdano stavljaju na prvo mjesto u
analizi navedenog sukoba. Zato iznova naglaSavarotticgi karakter islamskog
fundamentalizma koji se¢duje na podrdju Bliskog istoka no koji uz ekstremne uvjete na

podrjima egzistencijalne krize biva obiljezen terotikim djelovanjem.
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8. ,TERORISTICKE" ORGANIZACIJE | ISLAMSKI FUNDAMENTALIZAM

Jedna od tema koja je uvijek bila na vrhu prograaoldickog islama bilo je pitanje Palestine.
Promjena strategije suprostavljanja Izraelu — gdag uniStenja prema postupnom slabljenju
— podrazumijevala je viSe prostora za djelovanjgpsia iza kojih sluzbeno nije stajala neka
drzava. Mdu tim skupinama, sve su viSe mjesta nalazili rddikeslamisticki pokreti, od
kojih su mnogi, osim uniStenja Izraela, gajili iejd panislamizma — ponovne uspostave
kalifata 1 ujedinjavanje muslimanskog svijeta podjedntkim politickim i vjerskim
vodstvom (Esposito, 2008). Kao metodu postizanjdipkih ciljeva te su skupine definirale
dzihad: nasilje prema pokkim protivnicima protumé&no je kao vjerski legitimno
postupanje budiida je u skladu s postupanjem muslimanskog proMisaameda kakvo je
zabiljezeno u kanonu ili barem kako to njihova iptetacija Kurana zagovara (Esposito,
2008: 52-57).

Manji teritorijalni i politicki ustupci na koje protivnici Izraela pristaju, sarsu veo krinke
privremenog mira kojem je kodan cilj uniStenje drzave Izrael. Sukob iztnemuslimana
koji na lzrael gledaju kao na nelegitiman entitatarapskom podtju i Zidova koji polazu
pravu na svoju ,obmanu“ zemlju na prvi pogled odaje sukob obiljezenltdmim
razlicitostima koje eskaliraju u borbi za teritorij. Poegri tih dviju strana @ti su primjer
konceptualnog ,sukoba civilizacija“. Matim, valja istaknuti kako kulturne razlike nisu
klju¢ne u trenutnoj klimi nepovoljnih odnosa i rjeSepgtrajno razrjeSenje sukoba. lzostanak
politicke volje zapadnih sila u poréiorazrjeSenju bliskoistmih sukoba i borba za goli zivot
na podrdju Palestine itekako su opipljiv uzrok radikalizaci koriStenja ekstremnih tima
borbe za postizanje polikih ciljeva. Prema primjerima koji se navode, zalikalne
islamisticke skupine ne postoji moguost trajnog mira sa lzraelomdsamo primirje koje se

koristi za konsolidiranje vlastitih redova i igrama kartu zajedéke religije u borbi za vlast.

Kao Sto je ranije spomenuto, kippa tema islamistkog diskursa je apsolutna suverenost
Boga. Bog je jedini zakonodavac a svrha vlastirspienje Bozjeg zakona gdje legitimnost
vladara ovisi 0 njegovoj spremnosti da se rukovéelijatskim odredbama Sto odgovara
konceptu hakimije odnosno pozivu na oruZzanu pobprudiv reZzima koji se ne podteju
suverenitetu Boga i Serijata te u svjetonazorutamtnih islamistikin skupina funkcionira
kao opravdanje za dzihad i revolucionarno nasilj@aubi protiv ,nevjerntkih“ rezima
(Mati¢, 2011:48).
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Dakle, ,islamska drzava je ideoloSka drzava u kejast mogu obnaSati samo muslimani
posveeni ideologiji islama® (Matt, 2011:50). Legitimnost institucija vlasti je poesa sa
postivanjem Serijata i idejom ozivljavanja idealnkglifata kao Sto se moze vidjeti na
primjeru ekstremno militantnih islamigkih skupina koje navedeno Zele ostvariti nerijetko
svirepim metodama. Islamisti su uvjereni da u lkeoiiina ekonomskih, polikih i socijalnih
problema suvremenih muslimanskih drustava lezi moraduhovno propadanje umme, koje
je posljedica zanemarivanja temeljnihéela i propisa islama, odega dolazi poziv na
duhovnu i moralnu obnovu koja se treba temeljitipoaratku ,ispravnom putu®, izvornom

islamu Kurana i praksama prve zajednice vjernikat{é12011:48).

Sukob u kojem se vlastiti i protiwki politicki nastup promatra kroz prizmu kozmoloSke
borbe dobra i zla nuzno dovodi do radikalizacijavetra i polittke krutosti. Ako se jedna
strana smatra borcem na strani Boga, onda onavpikdta, po logici stvari, stjge ulogu
BoZjega neprijatelja, a sukob se radikalizira j§rpostaje pobjeda nad Bozjim neprijateljem.
Kompromis s Bozjim neprijateljertin je izdaje vjere, ma kako korisne prakie &inke imao

po vlastitu zajednicu (Havel, 2013).

Promatranju odabranih terorigtih organizacija pristupamo sa stajaliSta teorijaStizenih
pokreta (Beck, 2008). Mnostvo definicija terorizmsamo potuiuje nemoginost
jednoznanog odrdivanja teroristtkog djelovanja. Izméu uobtajenih odrednica odnosno
pokazatelja terorizma kao upotrebe nasilja iliginje nasiljem kako bi se osigurali paiki
ciljevi, diferencijacije izmdu Zrtve napada i kodae mete na koju se Zeli utjecati ili
nediskriminatornog odabira civilnin meta napadalg@izic, 2010), teroristiko djelovanje
prowavanih organizacija promatramo prvenstveno kaocamaktpolitike drugim sredstvima
odnosno tvrdimo da se u pristupu analizama ter@jzeroristéke organizacije prvenstveno
trebaju prodavati kao pokreti sa polikim htijenjima u uvjetima neravnopravnosti, krize i

egzistencijalne ugrozenosti.

Na taj n&in gledano, mogu se razumjeti prilike na Bliskortoksi kako bi se pomoglo u
shva&anju da je pozadina islamskog fundamentalizma auna@sapsko-izraelskog sukoba
prvenstveno politko pitanje, tj. pitanje politke volje svjetskih sila da na stranu stave
vlastite partikularne interese. Nespremnost sviletsika na suradnju i propagiranje paradigme
koja islam oslikava isklgivo kroz militantne islamistke skupine samo odrZava postae
stanje te odmaze u shdamju pozadine polikkin procesa koji Bliski istokéine mjestom
stalnih sukoba.
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U uvjetima nemogénosti legitimnog djelovanja i opresije od stranadd, Muslimansko je
bratstvo primjerice, bilo primorano na egzil iz figi i osnivanje svojih ogranaka diljem
Bliskog istoka. Hamas i Fatah, nastavak p&dgi borbe za neovisnost Palestine, vode
teroristeckim aktima koji se smjenjuju sa privremenim zatigi politckih pregovora sa

Izraelom.

Terorizam, s obzirom da u sebi ukljyje zahtjev za politkim ciljevima i tezi utjecaju na
politicke procese i ishode, bi se trebao promatrati upskl&olektivne akcije kao dio
druStvenih pokreta pod krovom islamskog fundamented.

Za odrzavanje kolektivnog djelovanja, pokreti ovtismaterijalnim sredstvima i bazi pristasa.
Izricanje jasnih politikih ciljeva (neovisnost Palestine) i ustrajanjeislamu kao obiljezju
zajedntkog identiteta, Hamasu je priskrbio popularnoststd@an broj pripadnika i
materijalnu osnovu za terorigko djelovanje. Rastom popularnosti, raste i prafiesiizacija i
organizacija pokreta koja se dodatno usloznjavaz kpodjelu na politiko, socijalno-
karitativno i terorisitko krilo. Kod Hamasa se navedena profesionalizamgji@da upravo u

obnaSanju politke vlasti na kontroliranom teritoriju.
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8.1. MUSLIMANSKO BRATSTVO

lako smo Muslimansko Bratstvo smjestili pod cjelteworisttkih organizacija, ono u svojoj
srzi nije stvoreno na & koji odgovara klasnim teroristtkim definicijama o upotrebi
nasilja radi ostvarivanja polikih ciljeva ve je prvenstveno kroz svoj socijalni program
nastojalo utjecati na promjene u drustvu.dMiam, Bratstvo je postalo rasadnih islamikiin
ideja i stvorilo ogranke koje danas prepoznajemo taxoristéke organizacije od kojih je,
uostalom, u fokusu ovog rada, kao jedna takva dzgaija - Hamas. Bratstvo je oshovalo
Hamas kao militantnu islamsku alternativu u vremerstanaka Palestinaca protiv Izraela
(Esposito, 2008.) S obzirom da Hamas istrazujen&ionkasnije u radu, ovdjéemo se

posvetiti uvjetima nastanka Muslimanskog Bratstva.

U analizi fenomena politkog islama u kontekstu uloge islamiktbg pokreta u
muslimanskim druStvima i modernizacijskih procesgirka su zahwéena, posli smo od
pretpostavke da druStva treba promatrati kao sudtastvenih odnosa u kojima islamizam
predstavlja odgovor na izazove modernizacije i glalacije. U taj sustav promjene odnosno
modernizacije, muslimanska druStva &ema su silom, kroz zapadnu ekonomsku, @ditii

kulturnu penetraciju.

Kulenovié (2008) navodi kako su se modernizacijski procesnuslimanskim drustvima
odvijali u dva stupnja. Prvi je bio modernizacijjk su provodile kolonijalne vlasti, a potom

i nove lokalne elite obrazovane u zapadnim znamasii tehnikama. Modernizacijske elite
stvorile su infrastrukturu moderne drZzave i zagde opsezne modernizacijske projekte koji su
u muslimanskim druStvima rezultirali stvaranjem ijadrzava kao modernog oblika
socijetalne zajednice. Stvaranjem nacija-drzavarsSzavje prvi i otpgéeo drugi stupanj
modernizacije muslimanskih druStava. Ona su kéaisgntralno planiranje i gradila planske
ekonomije u namjeri da moderniziraju svoja, u ognagrarna drustva. U danim okolnostima
svjetskih trendova, ona su zapala u poté8kaazvane modernizacijskim procesima, dok su
istodobno bila pritisnuta konkurencijom drugih, riefoski naprednijin modernih drustava.

Moderna je tehnologija tako uvjetovala déijknacin organizacije drustva.

Industrijski pogoni, sagteni u gradovima, zahtijevali su radnu snagu Sterguzr@ilo
preseljenje velikog broja stanovniStva i intenzivatbanizaciju. Moderna tehnologija i
organizacija proizvodnje, kao i palani stupanj higijenske i zdravstvene zastite, daeldo

smanjenja mortaliteta i po¥anja nataliteta stanovniStva.
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To je za posljedicu imalo demografsku eksplozijmuslimanskim zemljama tijekom 50-ih
godina 20. stoljga. Ta je generacija muslimana imala bolji pristugem stupnju

obrazovanja. Istodobno, planski organizirane ekajgmuslimanskih zemalja nisu bile u
mogunosti proizvesti potreban broj novih radnih mjegia, obrazovanje i sposobnost vise

nisu bile jamstvo napredovanja na drustvenoj ljes{iulenovi¢, 2008: 115-125).

Kao srediSnja organizacija u duhovnom patiManju islama kroz raznovrsne socijalne
programe te potom i militarizaciju, stoji Muslimamus bratstvd®. Upravo su socijalni
programi Bratstva stvorili bazu kojée izroditi mnoStvo ogranaka posemih ciljevima
politickog islama. Muslimansko bratstvo nastaje 1928. m@dpod vodstvom, ranije
spomenutoga, Hassana al-Banne kako bi propagirasalmeo i polittke reforme
obrazovanjem i propagandom. On je sugerirao povi@bdtici 7. stolje€a: Bog je nasa svrha,
Poslanik je nas \da, Kuran je nas ustav, Dzihad je naS put, a unaranj Bozju stvar nas
uzviSeni cilj.“ (Ali, 2010:174). Bratstvo se zaldgaza za socijalnu reformu na dgima
Kurana, koji je prema njihovu misljenju ,vrhovni k& i sadrzava moralna tela
univerzalnog karaktera, zbogega muslimansko druStvo ne treba teziti europskim
vrijednostima (Kulenow, 2008:98-100). Muslimansko bratstvo je tako pastedlorom za sve
islamistike organizacije a Hassan al-Banna jeimprvima otvoreno postulirao suprotnosti
izmedu islama i Zapada (Esposito, 2008:41-45).

Muslimansko bratstvo, najraSirenija i najbrojng&yta skupina, od nastanka 1928. do danas, u
vecini je arapskih drZzava uspostavila svoje ogranKe,jea njihovo djelovanje sve do

takozvanog ,arapskog proia“ bilo nezakonito, a pokret je, uz neke iznimkbraajert’.

Mati¢ (2011:43) navodi da se radikalizacija egipatskiamista odvijala se u uvjetima rusenja
monarhije i svrgavanja kralja Faruka 1952. od str&tokreta ,Slobodniltasnika“ pod
vodstvom Gamala Abdela Nasera koji je nakon bogbelast postao novi predsjednik Egipta.

Gamal Abdel Naser (1918.-1970.) dvije je godineamagvrgavanja monarhije doSao na vlast

16 Egipatsko ukljuCenje u rat 1948. se moze smatrati izravnim plodom dzihadisticke kampanje Muslimanskog
bratstva

Y 1znimka je Jordan gdje Bratstvo od 1989. sudjeluje u parlamentarnom politickom Zivotu. Bratstvo je neko
vrijeme po svrgavanju kralja Faruka zakonito djelovalo i u Egiptu, no zabranjeno je nakon $to su njegovi ¢lanovi
pokusali izvesti atentat na Nasera. Utjecaj Muslimanskog bratstva u egipatskoj politici nakon ,,arapskog
prolje¢a” snazno je porastao. Na parlamentarnim izborima Stranka slobode i pravde, povezane s Bratstvom,
osvojila je 47% mjesta, dok je, sad vec bivsi, egipatski predsjednik i prvi demokratski izabrani predsjednik u
egipatskoj povijesti, Muhamed Morsi, jedan od vodedih ljudi Muslimanskog Bratstva
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u Egiptu!® Naser je vojno i gospodarski nastojao osnaZitip&giuz uklanjanje ostataka
kolonijalizma, méu koje je spadala i razjedinjenost arapskog svijét sudesnici u borbi
protiv starog rezima, Muslimanska Baasu @ekivala dacé¢e im nakon revolucije biti
omogueno da participiraju u novoj vlasti. Egipatska dekua elita, iako je sudivala s
Muslimanskom bréom u borbi protiv engleske vladavine, nakon stjgcameovisnosti u

njima je prepoznala glavnog protivnika u borbi fasvu egipatskom drustvu.

Suprotno Zeljama a rezultirgjuSestodnevnim ratom, arapski je svijet ostao dimjen'® te je
svojim djelovanjem, naserigki rezim izazvao gnjev Muslimanskog Bratstva kael954.
pokuSalo izvesti atentat na Nasera nakega je zabranjeno no ta je zabrana samo potaknula
kriticare postojéeg rezima na trazenje odgovora u simbolici islams $abeel Newspaper,
2013; Coughlin, 2013).

Nakon zabrane djelovanja Bratstva i hapSeti@mova koji su u zatvoru bili podvrgnuti
zlostavljanju, Qutb, i sam Zrtva zlostavljanja kojge bio izlozen od strane egipatskog
rezima, iz krittara postojéeg ureenja preobratio se u gorljivog ideologa islamskehécije.
.Njegovo misljenje, aktivizam i njegova egzekuaoid strane naserigkog rezima postali su
primjerom zivota muslimanskog aktivista kég u narednim desetfigna inspirirati brojne

islamiste diljem arapskog i Sireg muslimanskogetalj (Mati, 2011:43).

Razradivsi koncepte dzahilije i dzihada, Qutboveashnje preobrazbe islamskog drustva je
poprimilo razmjere ideologije koja tezi uniStenjospojeteg poretka i izgradnji novog drustva
zasnovanog na apsolutnoj suverenosti Boga Mat11:45). ,Proglasivsi da muslimanske
zemlje, poput Egipta, nisu doista islamske o svjetskog poretka dzahilije odnosno
bogohulnika, on je radikalno odstupio od tada d@mninog trenda unutar islamskog pokreta.
Sa stajalisSta politke djelatnosti, njegovo inzistiranje na dzihadunissu borbe za uspostavu

apsolutne vlasti Bozjeg zakona na zemlji, podrapewalo je otvoreno odbacivanje koncepta
moderne nacionalne drZzave u ime univerzghksij projekta zasnovanog na razumijevanju

islama kao totalizirajte ideologije. Te su ideje izvrSile zZfgan utjecaj na kasnije generacije

18 Naser je na vlast dosao nakon pokusaja atentata za koji mnogi tvrde da je insceniran kako bi se generala
Muhammada NadZziba koji je zajedno sa Naserom organizirao puc oficira, povezalo sa radikalnim Muslimanskim
bratstvom i maknulo sa vlasti

9 Razjedinjenost arapskih naroda ogleda se u pokusaju Egipta i Sirije za arapskim ujedinjavanjem osnivanjem
Ujedinjene Arapske Republike 1958. godine. Jordan je Uniju vidio kao prijetnju te je s Irakom, kojim je tada jo$
vladao kralj Faisal Il., iste godine osnovao Arapsku Federaciju. Libanonski krs¢ani predvodeni predsjednikom
Kamilom Samunom u UAR-u su prepoznali ekspanzionisti¢ke ambicije Sirije i poveéanu politicku moé
ujedinjenih muslimana. U Libanonu su izbili oruzani sukobi kr$¢ana i sunitskih muslimana, pri ¢emu je UAR
oruzjem i borcima pomagao sunite. Pocetkom 1960-ih Irak i Sjeverni Jemen su se politicki priblizavali Uniji, ali
Sirija je 1961. nakon vojnog udara iz nje istupila pa se taj projekt s vr.emenom urusio
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islamistkih aktivista, osobito na militantne dzihadé&e borce koji su u 80-tim i 90-tim
godinama proSlog stolja objavili otvoreni rat ,nevjergkim® rezimima i postale su
sastavnim dijelom diskursa ekstremnih islaniish grupa poput egipatskih al-Jihada i
Gamaa Islamiyye, alzirske Oruzane islaniisti grupe i transnacionalne terodg&e mreze
Al-Qaide” (Mati¢, 2011:45).

Qutbovo radikalno denje islama predstavlja ideolosSki motiviranu refataciju islamske
tradicije koja se odvijala u spedcifim uvjetima neuspjele modernizacije, ra&stu
sekularizacije i politike represije. Njegovi radikalni stavovi utjecalirsa daljnje oblikovanje
islamistikih ideja, te su kroz shéanje globalnog dzihada zaZivjele u djelovanjimaQside
(Irwin, 1 November, 2001). Qutbovo nasgie se ogleda i u atentatu na egipatskog
predsjednika Anwara el-Sadata nakon potpisivanragumé’ sa izraelskim premijerom
Menahemom Beginom jer je atentat izvrSio jedan govih sljedbenika i kasnije da
Islamske grupe, Omer Abdel Rahman (Lynch and Hauaglq January 28, 2013) .

Muslimansko Bratstvo se vrlo brzo iz Egipta rasinl Siriju, Sudan, Jordan i druge arapske
zemlje. U Palestini, uo osnivanja drzave lzrael, bilo je 38 ogranaka Muahske brée.
Predstavnici Muslimanskog bratstva od pokretanjaaleatskih promjena u zemlji, usprkos
prinvatanju demokratskih standarda Zapada i sve uvjgdjivi pokazivanju umjerenosti
distanciranjem od nasilja i dzihadidtih pokreta, najavili su revidiranje egipatsko-
izraelskoga mirovnoga sporazuma. ,Cionizam je baradane drzava. Zatéemo im se
suprostaviti dok ne izgube drzavu“, izjavio je jedad njihovih vaa (Trager, 2001:124-
125)2

Muslimansko Bratstvo je izvanredan primjer drusSbgerpokreta kroz teoriju mobilizacije
resursa. Organizacije pokreta i “palki poduzetnici” imaju kljgnu ulogu u mobilizaciji
kolektivnih resursa na kojima pwa kolektivno djelovanje. Moginosti mobilizacije ovise
kako o materijalnim (rad, novac, konkretne koriggluge) tako i o nematerijalnim resursima
(autoritet, moralni angazman, prijateljstva, uwviest) koji su dostupni nekoj grupi.
Mobilizacija proizlazi iz sposobnosti nekog drusteg pokreta da organizira nezadovoljstvo,
umanji troskove djelovanja, iskoristi i stvori meegolidarnosti, dijeli poticajélanovima i

postigne vanjsku suglasnost (Della Porta i Dia@Q& 15). Upravo su socijalni programi

20 Rije€ je o sporazumu iz Camp Davida potpisanog 1978. izmedu egipatskog predsjednika Anwara el-Sadata i
izraelskog premijera Menahema Begina kojim se predvida zakljucivanje mirovnog sporazuma izmedu Egipta i
Izraela u obliku postupnog napustanja Zapadne obale od strane lzraela

! Muhamed Mahdi Akef je to izjavio za intervju Ericu Trageru koji je 2011. proveo istrazivanje Muslimanskog
bratstva, ukljucujuci nacin uélanjivanja, politicki i socijalni program te politicke planove u slu¢aju osvajanja vlasti
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Bratstva utemeljeni na obrazovnoj politici i ekorskoj solidarnosti dali poticaj Sirenju
paradigme islamskog fundamentalizma koja se prendspbz Bratstvo i mrezu njezinih

organizacija.

8.2. FATAH

Na kongresu u Kairu 1964. godine, Arapska ligargdfmzila stvaranje organizacije koja bi
predstavljala palestinski narod. Ta je inicijati&, lipnja 1964, na jeruzalemskom susretu
palestinskih predstavnika dovela do stvaranja Batd® oslobodiléke organizacije (PLO),
kao krovne organizacije palestinskog naroda. Na pswom kongresu PLO-a usvojena je
Palestinska nacionalna povelja, prema kojoj je Pis@ovan kao organizacija kaja dovesti
do oslobdanja Palestine. Kao krovna organizacija palestigskaroda odnosno palestinskog
pokreta otpora u sukobu s Izraelom, PLO je depkau bio posvéen politckoj borbi. No
nakon prekretnice u vidu tteg arapsko-izraelskog rata 1967. u PLO ulaze mihia
palestinske skupine, prije svega Fatah, Sto je Righnjerilo i radikalnim, nasilnim
djelovanjima. ldde godine, naCetvrtom kongresu Palestinskog nacionalnog éeije
Palestinska nacionalna povelja dopunjena je odradbolegitimnosti oruzane borbe za
oslobaienje Palestine. Kao legitimni predstavnik palegiigs naroda, pod svojim krovom
PLO objedinjuje dvadesetak oruzanih i pokth organizacija sa ne bas malim razlikama
medu njima, pricemu su se, povijesno promatrano, u kontekstu aoajasételskog sukoba,

unutar tih organizacija dodali meiusobni sukobi i raskoli (Biland&j 2010).

Fatah dodatno dobiva na vaznosti 1969. godine &adjihov lider Jaser Arafat izabran za
predsjednika izvrSnog odbora PLO-a, koji je tadrsaeho osam militantnih grupa i petnaest
socijalno-obrazovnih zajednica. Fatah je u ciljuvasenja palestinske drzave proveo niz
oruzanih, gerilskih i teroristkin akcija u i izvan lzraela. Organizacija ,Crni jao* —

osnovana od strane Fataha nakon zestokih sukobaaRL@rdanske vojske te protjerivanje
PLO-a iz Jordana, u znak odmazde je izvela otmicmaisakr izraelskih sportaSa na

Olimpijskim igrama u Munchenu u rujnu 1972. godine.

Cillevi Fataha su se mijenjali tijekom vremenac@asi od nastojanja da se lzraelce u
potpunosti istisne sa ,njihova® prostora, preko jéde® uspostavi palestinsko-jordanske
federacije sredinom osamdesetih, sve do danaSmjiffjexa za uspostavom samostalne

Palestinske drzave na Zapadnoj obali i i pojasueGaz
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Sporazum iz Camp Davida utjecao je na daljnju @dikciju Fataha. Kao odgovor na
odbaeni sporazum, na svojefetvrtom kongresu, odrzanom u svibnju 1980. u Damask
Fatah se usmijerio na potpuno oskddge Palestine. Sjednica Palestinskogéajeodrzana u
studenom 1988. u AlZiru, svojevrsna je prekretnicaljelovanju PLO-a. Na sjednici je
prihvateno postojanje Izraela, objavljena je deklaracijaeovisnosti palestinske drzave na
podriju Zapadne obale i Gaze, dok je dokinuta ranijaukall o obustavi teroristkih
djelovanja uvjetovana izraelskim povémjem s okupiranih podga (Bilandzt, 2010:147-
148).

Za Fatah je zanimljivo da se nakon sporazuma iz2’®sHvajao od revolucionarnoga te se
postupno priblizavao religijskom diskursu. Pribaaje religijske retorike nedvojbeno je bio
odraz polittkog nadmetanja s Hamasom, a ne novootkrivene palstizHamas je religijska
natela ugradio u povelju, a Fatah je s njimacagje samo ,koketirao“. Fatah je, uz
prihvatanje Sporazuma iz Osla, u ime PLO-a odbacio teanrikao sredstvo za ostvarenje
palestinskih ciljeva, sto mu je tri godine kasng§e30,9% osvojenih glasova oma@da
pobjedu na palestinskim izborima (Bilan€lzi2010:148). Time je Fatah, unatsvim
frakcijskim sukobima i raskolima, potvrdio pozicijuajutjecajnije i najsnaznije palestinske
organizacije. No izbori u s§@ju 2006. promijenili su palestinsku patiku sliku. Hamas je
preuzeo poziciju Fatah@me je ponovno otp&eo period nasilnih sukoba. Fatah nije priznao
Hamasovu izbornu pobjedu. ¢€kivanja dace se Hamas, koji je na izborima ostvario
definitivni politicki legitimitet, odréi nasilja, nisu se ostvarila. Usprkos sastavljanju
koalicijske vlade Fataha i Hamasa u lipnju ove gediostaje upitno kolikée navedeno
primirje vladati s obzirom na islamigkio-sekularne razlike iznde dviju organizacija uz

nerijeSeno pitanje lzraela.

Ono Sto Fatah, osim sekularnog karaktera razliknge Hamasa i ostalih islami&kih
organizacija, jest to Sto se Fatah viSe ne smat@istckom organizacijom te je Izrael u
rjeSavanju palestinskog pitanja spreman pregovashijucivo s Fatahom. Isto tako,
zabiljeZzeno je da je Izrael 2006. godine, snabédielFatah oruzjem u njegovoj borbi protiv
Hamasa kako bi se unutarnji palestinski sukobijéé pogorsali (Agence France-Presse, 26

May, 2006). S obzirom na koalicijju sa javno dekkrim neprijateljem lzraela odnosno

2 Dogovoren u Oslu a potpisan u Washingtonu, 1993. godine - predstavljao je prvi izravan sporazum lzraela i
Palestinskih politi¢kih predstavnika a zamisljen je kao okvir boljih odnosa izmedu lzraela i buducée Palestinske
drzave; ugovor je sluzbeno potpisan od strane Jasera Arafata u ime Palestinaca i izraelskog premijera Yitzhaka
Rabina; sporazum je predvidio stvaranje jedne Palestinske vlasti i Palestinsku autonomiju u Pojasu Gaze i
Zapadne obale
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Hamasom, nezahvalno je prognozirati daljnji tijelmsko-izraelskih sukoba no svakako valja
istaknuti dace reciprocitet nasilnih odgovora Izraela odgovaeatristtkim aktima nastalim
na palestinskoj stradime se spirala terorizma nastavlja sa oba krajalsak

Valja istaknuti, da kredibilitet Fataha kao orgawie koja se bori za interese Palestinaca
jenjava pod informacijama o njegovoj suradnji sa¢tom (Cook, June 10, 2014). Fatah se,
kroz promjene tijekom povijesti, transformirao uipoku stranku sa kojom lIzrael pristaje na

pregovore Sto svakako wigena njegovu percepciju @ima Palestinaca koji smatraju kako se

do mira ne moze dopregovorima sa Izraelom &eskljucivo njegovim uniStenjem. Takvom

se djelovanju prepustio Fatahov unutarnji suparrikamas.

8.3. HAMAS
Islamski pokret otpora ili Hamas kao organizacgugrmirao Seik Ahmed Jassin 14. prosinca

1987. no korijeni Hamasa nalaze se u neprofithgawoizaciji koju je pod imenom al-
MudzZama, kao ogranak Muslimanskog Bratstva, Seik@dh Jassin registrirao u Izraelu 1978.
godine (Biland, 2010:130). Hamas je tako preuzeo ulogu koju jalamMuslimansko
Bratstvo, i u socijalnom i u politkom ali i u terorisitkom djelovanju. Cilj Hamasa je
eliminacija Izraela i stvaranje palestinske islaiti®e drzave na cjelokupnom palestinskom
podritju nekadasnjeg britanskog mandata, Sto dkigl podrdéje Izraela, Zapadne obale i
pojasa Gaze. Strategija Hamasa za ostvarenje nayg@dglja ima tri elementa: aktivnosti
socijalnog karaktera, polikke aktivhosti i nadmetanje sa sekularnim palesimsk
organizacijama te terorigko djelovanje. Njegov politki program mjeSavina je religijskih
naela i nacionalnih teznji. Drugim riggna, djelovanja Hamasa predstavlja poostvarenje

natela islamskog fundamentalizma likvidiranjem njeggl@vna protivnika — Izraela.

SAD je oznd&io Hamas kao terorigtku organizaciju radi akcija njegovog vojnog krila
Brigada Al-Qassama i napada na civilno izraelskan®tnistvo. Na taj ran, SAD
zanemaruje ono Stoini glavninu Hamasova djelovanja kao druStvenogretak a to je
socijalno djelovanje u urbanim sredinama. Stereetislike o talibanima koji Zive u
petinama, na primjeru Hamasa svakako nisu primjerenée&e govore o nepoznavanju

proutavane materije onih koji Hamas otpisuju kao jodijed nizu od nazadrihteroristitkih

2 Ovdje ne zelimo raditi distinkciju koja bi ukljucivala nazadne i napredne teroristicke organizacije jer
smatramo da takva razdioba nema mjesta u proucavanju terorizma. Nazadno ovdje koristimo u smislu
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organizacija. DosadasSnja istrazivanja Hamasovektsir@l govore upravo o0 ,modernosti*
organizacije. Njezini¢lanovi imaju moderno, sekularno obrazovanje (Jdaha studije u
Europi ili Sjevernoj Americi, zive u urbanim sredma, u dobi su iznde: 20 i trideset
godina,cesto su dio studija tehikih ili medicinskih znanosti a tek ih se u neznatnbroju
moZze néi sa obrazovanjem iz religijske pozadine (Robins2®04.) kao Sto se, uostalom,

moze vidjeti i kod Muslimanskog Bratstva.

U poatetnom razdoblju, akcije Hamasa bile su dominatnajalao-karitativno-religijskog
karaktera, usmjerene na nastojanje da se islamgbrikao nain zivota meu Palestincima.
Medutim, 1987. nakon izbijanja prvog palestinskog okta(intifade), Hamas je na podju
Gaze formirao vojno krilocime je dobio obiljezje nasilne radikalne fundaméstigke
organizacije. Time je njegov strateski cilj stvgearnslamisttke drzave na cjelokupnom
podr&ju Palestine, koji je modie ostvariti jedino radikalnim sredstvima odnosnsiljegm, u
potpunosti zaokruzen. MoZe séirda se Hamas, kao islami$ta organizacija koja u svojem
cilju nastoji implementirati islam kao &ia Zivota u arapskom svijetu, socijalnim djelovanje
sluzi za pridobivanje masa, potikim djelovanjem nastoji zadobiti monopol na Sirenje
islamistickog diskursa a teroriskim djelovanjem kao asimetnim nainom borbe sluzi se
protiv unutarnjeg (Fatah) i vanjskog (lzrael) nggalja. Time se joS jednom podiuje
sloZzenost islamistkog diskursa koji u sebi objedinjuje kako unutarmgdo i vanjske sukobe
kao i monolitnog drusStvenog pokreta koji u sebiealijuje legitimne i nelegitimne time

ostvarivanja politikih ciljeva.

Pet glavnih tdaka obillezava djelovanja Hamasa i prokazuje rddiksstranu islamskog
fundamentalizma (Robinson, 2003):

1) Palestina je waaf — cijelo podfa Palestine je bogomdan teritorij ekskluzivno dan
koriStenje samo muslimanima. Prema tome, nijegaek ili viada ne moZe preoteti

dio te zemlje muslimanima’{anak 11, povelja Hamasa iz 1988. godine).

2) Islam je rjeSenje. Ova se fraza koristi kao podgjetia je Palestina, jednim dijelom,
izgubljena jer su Arapi okrenulida islamu te se jedino prihé@njem islama Palestina
moze povratiti: ,Bog je nas cilj, Prorok je naS yzdéuran je nas ustav, Dzihad je naS
put, smrt u ime Boga nasa Zudnj@tanak 9, povelja Hamasa iz 1988. godine)

shvacanja islamistickih organizacija kao tradicionalnih i ruralnih organizacija Cije se djelovanje primarno ogleda
u koristenju nasilja
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3) Zidovska urota. Hamasov diskurs na ovafinaarapsko-izraelski sukob zapravo ne
ocrtava u nacionalistkom smislu vé u fundamentalno religijskom tako da se kod
Hamasa onda moZe govoriti o arapsko-zidovskom sukghidovi su novcem stekli
kontrolu nad svjetskim medijima. Sa novcem finaajcirsvjetske revolucije u lovu na
vlastite ciljeve. Zidovi stoje iza Prvog Svjetskoata u kojem je unisten Islamski
Kalifat. Zidovi stoje iza nastanka Ujedinjenih Neeokako bi potajice mogli viadati
njime. Clanak 22, povelja Hamasa iz 1988. godine). Teargejere na stranu,
izglednije je da navedeno sluzi Hamasu kao oprgedaa situaciju u kojoj se
palestinski narod, osim zbog okretanjddeaslamu, trenutno nalazi. Ako uzdignemo

neprijatelja na stupanj svjetske éname mozemo si predbaciti trenutne poraze.

4) Strpljenje (sabr) je kligno te¢e mir d&i s vremenom. Navedeno sluzi za opravdanje
pristajanje Hamasa na rjeSenje o djekomom teritoriju palestinskog naroda na
Zapadnoj obali i Pojasu Gaze. Strpljenje ne izuzaktivnost tako da je terorigkio

djelovanje sastavni dio ovog procesa.

5) Hamas nudi auteriju verziju ,nacionalizma“. ,Nacionalizam, sa sih§ta
Islamskog Pokreta Otpora, je dio religije®lénak 12 i 14, povelja Hamasa iz 1988.
godine). Hamas razaznaje potrebu nacionalizmaaimiru religije ¢cime igra na kartu
religijskog jedinstva muslimanskog drustva nasfioge osigurati potporu. Na taj tia
pokuSava diskreditirati sekularni Fatah kao orgacijm koja je svojim ustrojstvom

potpala pod utjecaj zapadnih sila.

Hamas se koristi vjerom da bi opravdao svoje tez@ajepolittkom mai i da bi izbavio
palestinski teritorij iz izraelske okupacije. Hamas jak socijalni, obrazovni, zdravstveni i
politicki angazman i upravo je to &a na koji im raste utjecaj nde Palestincima. Hamas je
akronim od harakat al-mukavama al-islamijja — yepodu Islamski pokret otpora — a Zha
revnost, snaga, hrabrost (Herzog, 2006:84). Poymljareta naglaSava da je muslimanska
vjerska duZnost ubijanje palestinskih Zidova ili fanitvo tijekom pokusaja. Nasilje koje
Hamas zagovara nije usmjereno samo na vojne ciljgo i na izraelske civile. Osim
vjerskih motiva, Hamasova povelja prenosi i kiasi antisemitske optuzbe prema kojima su
Zidovi umrezZeni u javne i tajne organizacije, $immnoral i potkopavaju drustva kako bi njima
ovladali. Slénim se metodama sluzio i Hadzi Emin kako bi se régitiralo zidovsko

nastojanje za osnutkom vlastite drzave.
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Hamasova pojava na bliskoigtmj pozornici donijela je probleme ne samo Izraedgo i
PLO-u. Arafat je tijekom 1980-ih nesluzbenim diplaiskim vezamaesto preko Svedske
socijaldemokratske stranke pregovarao kako sa mapadladama tako i s Izraelom. Na
prijelazu u 1990-e Arafata su zbog toga mnogi napotnim podrdjima i izvan njih, pgel
optuZzivati da je previSe spreman na kompromise ilr@ekoliko zaljevskih drzava pele su
umjesto PLO-a financirati Hamas, koji je s vremenpostao najv@ konkurent Fatahu kao
najvaznijoj polittkoj stranci unutar PLO-a za utjecaj dnePalestincima. Palestinci u Gazi i
na Zapadnoj obali sve su viSe pristajali uz Hanmas,pitanje je u kojoj je mjeri porast
popularnosti palestinskog ogranka Muslimanskogsbratpredstavljao odraz potpore njihovu
vjerskom i beskompromisnom stavu prema zidovskoadr a u kojoj je on bio ishod drugih
previranja unutar palestinskog druStva. Hamas jewvajeg nastanka kontinuirano nastojao
preuzeti ulogu Fataha. Kombinacija terotistig djelovanja i polittke propagande, sastavni

su dio Hamasova djelovanja.

Hamas je, poput ogranaka Muslimanskog bratstvaigiar drzavama, od osnutka djelatan ne
samo na promidzbi islamskih vrijednosti, nego ipaar.tju humanitarnoga, zdravstvenoga i
obrazovnog rada. Njihovoj pobjedi na izborima u IG806. u odréenoj je mjeri pridonijela
reakcija birga na korumpiranu Fatahovu vladavinu. Izbori za ®adski parlament odrzani
su 25. sijénja 2006. Hamas je osvojio &ieu od 42,9% od ukupnog broja glasova i 74 od
ukupno 132 mandata (56%). Hamas je preuzeo vigstlestg mjeseca, ali se odbio

povinovati m@unarodnim zahtjevima da se odrekne nasilja i prizreel (Stern, 2006.).

U sijecnju 2007., ponovno su eskalirali sukobi iztneHamasa i Fataha. Najtezi sukob
dogodio se u sjevernom dijelu Pojasa Gaze, kadabien general Muhamed Garib, viSi
zapovjednik Preventivnih sigurnosnih snaga (komaolh od strane Fataha), u raketnom
napadu koji su izvele snage Hamasa. Ulazak Hamasdititku arenu dao je ttak nade u
moguwnost napustanja radikalizma i terorizma te prédavge ngela demokracije. Mautim, ta

je nada bila kratkog vijeka te su se nakon izb@t#obi izméu lIzraela i Hamasa te
unutarnjih sukoba Hamas i Fataha nastavili nesnalye Zestinom da bi eruptirali 2007.
bitkom za Gazu i podjelom vlasti nad Zapadnom afmakatahu i Pojasa Gaze Hamasu. Na
taj izazov bivSi palestinski predsjednik Mahmud Ab&dgovorio je proglasenjem
izvanrednog stanja i raspustanjem jedinstveneivldstmiranje nove vlade bez Hamasovog
sudjelovanja (Black & Tran, Friday 15 June 200Palestinske sigurnosne snage su u

Zapadnoj Obali uhitile niz Hamasovilanova. Krajem lipnja 2008. Egipat, Jordan i
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Saudijska Arabija izjavile su da je vlada Mahmudzaga iz Zapadne Obale jedina legitimna

palestinska vlast, a Egipat je svoje veleposlangteselio iz Gaze u Zapadnu Obalu.

Nasuprot tomu, vlast Hamasa u Pojasu Gaze naSja semeunarodnoj, diplomatskoj i
gospodarskoj izolaciji. Unatotome mnoge arapske vlade, kao i neke europskebeper
stranke, traze da se palestinske frakcije izmie® kto da lIzrael i ostale zemlje priznaju
rezultate izbora. Postoje brojne indicije da je ldarpomagan od strane Sirije i Irana, tho
se prepostavlja da se mnogi Hamasovi borccabaju u Iranu Sto je dio, ranije spomenutog
koncepta ,izvoza revolucije®. Povjerenstvo Ujedmjenaroda je u travnju 2009. konstatiralo
da su i izraelske snage i Hama<gipdi ratne zlaine i zlctine protiv covjeénosti (United
Nations Fact Finding Mission on the Gaza Conflitgkva opomena ndenarodne zajednice
Izraelu i Hamasu nije zaustavila dusobno nasilje. StoviSe, izraelski drzavni teror je
nastavljen.Celnik vojnog krila Hamasa Mahmud al-Mabhuh ubijenuj dubaijskom hotelu
19. sij&nja 2010. godine od strane izraelskog Mosada. Ietaenasilje nagnalo je Hamas da
tijekom ljeta 2010. nizom terorigkih akata pokuSa prekinuti mirovne pregovore idme
Izraela i predsjednika Palestinske samouprave Maldabbasa iz kojih je Hamas bio
isklju¢en. Navedeno je oz&ido uvod u kraj posljednjegetverogodiSnjeg sukoba Hamasa i
Fataha. Egipatsko posredovanje dovelo je do sporazm palestinskom pomirenju koji su
Mahmoud Abbas &elnik Hamasa Khaled Mashal potpisali u Kairu u sib2011. godine
(The Guardian, May 4, 2011). Trend pomirenja ndgaye i u narednom razdoblju.

Konano, 29. travnja 2014. u gradu Gazi, Hamas i Fatapaipisali sporazum o stvaranju
nacionalne koalicijske vlade a u lipnju su formizdjednéku viadu kao temelj Palestinske
vlasti koju, iako podrzavaju EU, SAD, Kina, Rusijadija i Turska, Izrael i@ podrzati jer
Hamas smatra terorigkom organizacijom. Nova vlada je prijelazna i tekmatska tece
upravljati palestinskim podgjem do izbora preddenih za 2015. godinu. Izraelski premijer
Benjamin Netanyahu pozvao je dumarodnu zajednicu da ne prizna novu viadu. Istakau
da je timc¢inom predsjednik palestinske samouprave izabramrit@am, a ne mir. Umjesto
mira s lzraelom Mahmoud Abbas je izabrao mir s Hsoma (Beaumont, 29 May 2014;
Beaumont, 2 June 2014, Blincoe, 2014). Prema paipis n&elima vlada je duzna postivati

ranije potpisane sporazume, adrge nasilja i priznati Izrael.

Analiza djelovanja Hamasa ukazuje na viSestruksisimisttke borbe i sukobe na razini
Palestina-lzrael kao i na razini unutarpalestinskikoba — Fatah. Zanimljivo je primijetiti da

je Hamas, kroz arapsko-izraelski sukob i polozalestme koji od osnutka predstavija
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politicko pitanje kojeg se svjetske sile neradodntiskoristio vjerska obiljezja kako bi dobio
podrSku ostatka muslimanskog svijeta koji se kstanski fundamentalizam pokusSava nositi
sa izazovima globalizacije. \Me Hamasa sh¥aju da im siromasStvom i beziem potpora
raste. Navedendini paradoks terorizma, posebice na péfriliskog istoka, jer ako Hamas

i uspije ostvariti zadani cilj uniStenja Izraelayutarnji sukobi i pitanje upravljanjée joS
uvijek ostati. Potpisani sporazumi izdwe islamisttkog Hamasa i sekularnog Fataha
pretpostavljaju priznavanje drzave lzrael Sto jpofipunoj suprotnosti sa ranije navedenom
poveljom Hamasa. Koliko je ovo primirje krhko, pakace se uskoro. Ostaje za vidjeti je li
sporazum o koalicijskoj vladi kotan korak ka rjeSavanju palestinskog pitanja i narno

suzivota sa lzraelcima.

Kroz povijest pregovora sa sekularnim organizacgarprvenstveno Fatahom, ostaje nejasna
budutnost i pitanje mira na podtju Bliskog istoka. Dok s jedne strane imamo razgeame
karaktera u islamistki orijentiranom Hamasu a s druge strane imamo laekuFatah,
razvidno je da im se srz metoda koje uldijju socijalno, politiko i teroristtko djelovanje ne
razlikuje Sto samo dodatno patufe socijetalnost islamskog fundamentalizma saaskgim

na arapsko-izraelskom sukobu.

Hamas je otpeetka borbu protiv izraelske okupacije vodio kaohd#d, kao viSestranu borbu
politicke akcije, socijalne skrbi i militantnog otpora/jukujuci i aktove terorizma. Hamas je
mozda najudjivi primjer socijetalnosti islamskog fundamentatia koja se prikazivala u
radu. Hamas je religijsku poruku spojio sa socgatnreformom, koja je priviala stariju
generaciju, kao i sa otporom i dzihadom, koji sgamarali na frustracije i bijes palestinske
mladezi. Spajajti religiju s politickim i druStvenim aktivizmom uz pribjegavanje teronu,
Hamas je izraziti primjer sloZzenosti islamskog famntalizma koji je poli¢gki evoluirao u
uvjetima krize (uz mobilizacijsku snagu islama vdijan stupanj drustvene modernizacije) a
koji se u uvjetima egzistencijalne krize palestogkaroda transformira u organizaciju koja

za svjetske promatta djeluje primarno terorigtkom uz kratke intervale primirja.
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9. ZAKLJUCAK

Zapad je u 18. i 19. stofjg osvojio svijet islama. Kolonijalizam je poljuljagieru u
fundamentalnu superiornost vlastite tradicije €ina zivota. Kolonijalizacija je zrida ne
samo vojnu prisutnost europskih silag vepoliticko-ekonomsko zatiranje koje je sa sobom
nosilo i kulturno izumiranje vrijednosti islama. uslimani su se nasli u stanju anomije iz
kojeg su pokusali iza trazeti odgovore kroz fundamente islama n&inakoji odgovara
modernim potrebama muslimanskog drustva. Nakonmgog civilizacijskog Soka islamski

je svijet p@&eo odgovarati na modernizacijski impuls kroz odgevautohtonih elita i
druStvenih klasa koje je taj sraz pokrenuo. Rekzydtailo stjecanje neovisnosti i stvaranje
muslimanskih nacija-drzavaMedutim, neuspjeSan pokuSaj arapskog nacionalizma i
modernizacije druStva rezultirao je onim Sto pre@pemo kao suvremeni islamizam odnosno

politicki islam.

Islamski preporod je bio potaknut i hranjen naftrioomom 1970-ih, te rastom ganstva
kao trajno pokrettkkom silom. On pristaje uz modernizaciju ali ne | pazapadngnje, i

predstavlja novo hienje islama.

Islamizacija, koja se najprije javila na po&jukulture, a zatim na gospodarskom i péktom
podr&ju, najve&u je podrSku dobila ne iz redova ruralnog ili g&ayistanovniStva, veiz
redova studenata i intelektualaca, dok gradskirgrethlezcini glavninu aktivnogelanstva.
Islamizam je tako postao djelatni nadomjestak zaakeatsku oporbu autoritarnostima u
kr&anskim zemljama. Religija ovdje igra glavnu uloguewitalizaciji islamskog svijeta te

predstavlja najwa vezivnu snagu muslimanskog svijeta.

Islamski preporod obnavlja tradiciju koja integridigiju i politiku. On je postao diskurs
urbane radriike i srednje klase, kao i ruralnih rodovskih i pterskih zajednica. U proSlosti
su se drzave i carstva legitimirali religijskim pwvima. Pretpostavljalo se da Stite religijske
interese muslimana, te podrzavaju religijski zakoo,religijske vde su se distancirale od
politike. Naprotiv, preporodni pokreti kanalizirajaligijska uvjerenja i druStvenu solidarnost
u politiku. U sadasnjosti, religijska uvjerenja fa su osnhova potpune poéerosti
politickim ciljevima. Islam, kao fiziki i diskurzivni prostor, koji se prakticirao u patnim
prostorima i dZzamijama na kojima autoritarna viage imala utjecaj, postao je legitimna
sfera u kojoj se moglo raspravijati o palkim pitanjima i potrebi promjene u arapskom

svijetu.
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Suvremene islamisike organizacije i stranke predstavljaju vaznu fopoliticke artikulacije
islama. Suvremeni islamizam predstavlja radikaltklan od povijesnih formi islamske
politicke agitacije. On ima jasno postavljen pokticilj — osvajanje vlasti u cilju uspostave
poretka kojice se temeljiti na islamskom pravu u kojem je isiatovremeno religija, n@n
Zivota i drzava. Prema tome, druStvo i drzava frebdéi organizirani u skladu s principima i
odredbama islamskog prava kao Sto je navedeno ingepu Muslimanskog Bratstva i
Hamasa. Sekularni Fatah ovdjmi iznimku no u posljednje je vrijeme vidljivo ijggovo

priblizavanje religioznim planovima kao &ia mobilizacije.

Slojevitost islamizma se ogleda kroz mnostvo pakiettranaka arapskog svijeta koji se za
Sirenje svoje interesne sfere sluZze gdimin sredstvima: od socijalno-karitativnih i
misionarskih djelovanja, preko utemeljenja pokih stranaka do koriStenja radikalnih
sredstava ukljguju¢i oruzano nasilje i terorizam. Upravo nasilna steals terorizam su se
kao motiv providila u ovom radu kako bi se ukazalo na njihovu pevest sa politkim
cilievima kao i na instrumentalizaciju religije olfticke svrhe Sto uostalom predstavlja krajni

cilj islamistickih pokreta.

Kriza bliskoist@&nog druStva nakon arapskog poraza u lipanjskom sdtzraelom iz 1967.
godine rezultirala je politkom upotrebom islama u svrhu osnazivanja vlastiteiqje, no
nemoguénost ostvarivanja politkin ciljeva kod Palestinaca je proizvela odgovowidu
teroristikih akcija. Islamistima stoga, kao trn u oku, ostigrael, koji kroz svoj cionisiki
vizir, brane svoju suverenost i teroré&iim napadima nerijetko uzwaju na jedan rian ¢ega

su stanovnici Pojasa Gaze i Zapadne obale bolessivj

Nemogunost ovog dijela muslimanskog svijeta da zbog ma&aAoga ostvari svoje politke
cilleve miroljubivim sredstvima, izlozenost poniziem i krSenju ljudskih prava, épnita
ugrozenost i neimastina, sustavno pridonose peapitteroristtkih djelatnostic¢ine¢i tako
spiralu teroristtkog nasilja. Sve dok povremena primirja ne ustupesta trajpom miru na
podriju Bliskog istoka, poliidki islam ¢e ostati samo na razini kulturnog impulsa a ne
djelatni pokret& u preobrazbi socio-polikog krajobraza muslimanskog svijeta. Naravno,
nije samo ,dobra“ volja glavnih aktera u arapskae&tskom sukobu oddujué¢i faktor u
smirivanju strasti sukobljenih strana kao Sto higij@ nije glavni okid& sukoba vé je to
politika i nerijeSeno pitanje teritorijalnih odnodako religija nije uzrok, ona je iskoriStena
kao mobilizacijsko sredstvo u svrhu ostvarivanjétpikih ciljeva. Dakle, dok god arapsko-
izraelski sukob bude tinjao i dok unutarnje Sizmeshmanskog svijeta ne prepuste mjesto
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jedinstvu muslimanskog identiteta, islamski fundatabzamée nerazmrsivo ostati vezan uz
upotrebu nasilja i terorigtko djelovanje. Socijetalnost islamskog fundamemntad kao
kulturnog pokret&a ostatce u sjeni nasilja i stigmatizacije islama kao rnghidoje zagovara

upotrebu nasilja.
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