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UvOoD

Vinayapiraka prva je od tri dijela buddhisti¢kog kanona - Tripizake (pali: Tipizake), u sebi sadrzi
pravila i propise namijenjene buddhistickim redovnicima, a ta su pravila raspodijeljena u tri
skupine tekstova, Suttavibhazgu, Khandhake i Parivaru. Ona su tematski rasporedena ovisno
o tome ticu li se pravilnog ponasSanja tijekom kisnih razdoblja, odnosa s redovnicama ili vi§im
redovnicima, zaduzenja oko samostana te vrsta dostupnih lijekova i materijala za odjecu ili
obucu. Osim §turog nabrajanja pravila, u Mahavaggi mozemo naéi divne legende o Buddhi i
njegovim ucenicima koje u potankosti opisuju kada i kojim povodom su ti propisi nastali.

Osim detaljnog pregleda Vinayapizake, objasnit ¢u kako je uopce nastao buddhizam kao
pokret/vjera/uéenje, Buddhin put do probudenja te od ¢ega se sve sastoji njegov nauk koji je
potom proslijedio svojim prvim ucenicima. Oni su, slijedivsi njegov put, postali arhat (pali:
arahant, nom. arahay, araha) te pobijedili Zed ¢ime su stali na kraj neprekidnom krugu zivota
I smrti.

Buddhizam se $irio van granica indijskog potkontinenta, a njegova je privla¢nost bila u
tome Sto je bio namijenjen svim ljudima, ne diskriminirajuéi ih po kastama. Stekao je mnogo
sljedbenika, $to je rezultiralo time da su buddhisticki sljedbenici ¢esto ulazili u konflikte o
shvacanju prirode arhata ili koliko se doslovno trebaju pratiti manja pravila. 1z tog su se
razloga odrzavali buddhisticki sabori na kojima se raspravljalo o goru¢im pitanjima, a oni koji
su imali razli¢ita shvac¢anja podijelili su se u buddhisti¢ke Skole kako bi bili dio zajednice koja
vrednuje ista nacela 1 ima iste stavove.

Zajednica buddhisti¢kih redovnika, sanigha, trebala bi i¢i ukorak s vremenom i
modernizacijom dru$tva, S obzirom da je izravno povezana s laicima. Redovnici i laici
svakodnevno su u medusobnom odnosu tako §to im redovnici tumace Buddhin nauk, a laici im

pomazu dajuéi im hranu ili radom u vrtovima koji pripadaju samostanima. Zbog rigoroznih



pravila, redovnici nisu navikli na Zivot koji vode laici, stoga potencijalno napustanje redovnista
moze biti teSko za neke pojedince koji se Zele brzo prilagoditi Zivotu izvan samostana U kojem
su proveli dugi niz godina.

Za istrazivacki dio rada, intervjuirala sam buddhistickog redovnika iz Indije kako bih
pobliZze shvatila koliko se danas odstupa od prvotnih pravila i nacela kojih su se nekadasnji
redovnici doslovno drzali. Medutim, osim nekoliko odstupanja od manjih pravila ili
pojednostavljivanja onih veéih (§to ovisi od zemlje do zemlje), redovniStvo je uglavnom
zadrzalo svoju nekadaSnju strogost 1 doslovnost pracenja pravila ¢ime su do danasnjih dana

uspjeli ispostovati Buddhine rijeci.



Sangha opcenito

Sangha je zajednica buddhistickih redovnika (bhiksu, pali: bhikkhu = onaj koji zivi od
milodara/prosnje) i redovnica (bhiksuni, pali: bhikkhuni), ali i sljedbenika laika (upasaka i
upasika) koji zive prema pravilima napisanim u Vinayapizaki, prvom dijelu buddhistickog
palijskog kanona, Tripizake. Oni zajedno ¢&ine ,,&etverostruku sasighu! te ona prihvaéa sve one
koji su prihvatili dharmu? (pali: dhammu), dakle sve one koji se izja$njavaju kao buddhisti. Oni
koegzistiraju (¢ak bi se moglo re¢i da ovise jedni o drugima) na nacin da redovnici laicima drze
propovijedi i objasnjavaju im Buddhin nauk, a ovi im zauzvrat daju hranu, odjecu ili lijekove,
¢ime dobivaju zasluge i dobru karmu? (pali: kammu) za iduéi zivot. Buddhisti¢ki redovnici nisu
,»svecenici® u smislu da posreduju izmedu ljudi i neCeg nadnaravnog kao $to je na primjer u
kr$éanstvu svecenik posrednik izmedu covjeka i Boga. Jedan od ciljeva zajednice je postizanje
oslobodenja* (nirvane, pali: nibbane) putem discipline koja slijedi odredena pravila, putem
meditacije i zivota u zajednici koja se odrice materijalnih dobara. Glavnina tih propisa su
zakoni (siksapada, pali: sikkhapada) namijenjeni redovnicima i redovnicama te upute kako

izvoditi obrede i imati skladan suzivot s laicima.

! Harvey, Peter. 1990. An Introduction to Buddhism: Teachings, History, and Practices. Cambridge [England]:
Cambridge University Press. 217. str.

2 dharma (pali: dhamma) je duboka zakonitost svijeta te nauka koja je izrazava i otkriva, a osim toga je osnovna
Cestica stvarnosti, poseban i prolazan nosilac vjecitoga toka prolaznosti (Kati¢i¢:1973:154)

% karma je u buddhisti¢koj tradiciji termin za prirodni zakon prisutan u prirodi stvari (nesto poput fizickog
zakona); to je prirodni rezultat/posljedica odredenih vrsta ponasanja (Harvey:1990:39)

4 oslobodenje (nirvana) se odnosi na oslobadanje iz nemilosrdnog kruga postajanja, iz kruga Zivota i smrta koje
nastaje kao posljedica neznanja i zedi



Buddhino probudenje i nauk®

Buddhizam je kao vjerski pokret zapoceo u sjeveroisto¢noj Indiji u S.st. pr. n. e. Siddhartha
Gautama (pali: Sidhattha Gotama) iz plemena Sakya (pali: Sakka, Sakiya) koje je Zivjelo na
jugu danasnjeg Nepala osnivac¢ je ovog pokreta. Njega su zbog naziva njegova plemena
prozvali Sakyamuni (mudrac iz plemena Sakya). Otac Suddhodana i majka Maya bili su
¢lanovi kraljevske obitelji sa sredistem u Kapilavastuu. Cak su i prije Siddharthina rodenja
njegovi roditelji dobivali znakove da ¢e njihov sin uistinu biti poseban. Majka je tijekom
trudnoce sanjala kako joj u bok ulazi bi¢e u liku bijela slona. Na putu prema svojim roditeljima,
zbog namjere da dijete rodi u roditeljskoj ku¢i, u gaju kod mjesta Lumbini rodila je sina (480.9.
pr. n. €.)® U trenutku Siddharthina rodenja procvalo je drvece iako nije bilo doba cvata.
Roditelje je donekle obeshrabrilo prorofanstvo mudraca da ¢e djecak osvojiti svijet kao
isposnik i mudrac. Saznavsi to, otac je nakon djetetova rodenja ¢inio sve da se to ne obistini te
ga je obasipao dvorskim raskosima kako nikad ne bi pozelio napustiti uzitke i povlastice Zivota
na dvoru. Siddhartha se kasnije oZenio i u braku dobio sina Rahulu. No ono $to ga je uspjelo
odvuéi od zivota povlastenih bili su prizori siromastva, gladi 1 bolesti na koje je naiSao kad je
izlazio iz dvora. Tada je, u svojoj dvadeset devetoj godini, odlucio napustiti dotadasnji zivot.
Samotno gladujuéi, naisao je na pet isposnika u kojima je svojom odlu¢noséu pobudio
divljenje. Kad je smrSavio do iznemoglosti, shvatio je da izgladnjivanjem nece doseci
probudenje te je izgubio do tad steceni ugled kod spomenutih isposnika. No mjesto gdje je
nasao ono $to je trazio bilo je u dolini Gange (danas Bodhgaya) pod jednim stablom drveta

pipal (sveta smokva). U toj je no¢i "dosegao zudeni cilj i u dubokoj je sabranosti spoznao narav

5 Buddhin Zivotopis, koji donosim u radu, preuzet je iz Stare indijske knjizevnosti Radoslava Kati¢iéa koji je
kompilacija ulomaka iz razli¢itih tekstova

8 Postoje kontroverze da je Buddha roden 566. g. pr. n. e., a da je umro 486. g. pr. n. e. Poklonici oba misljenja
slazu se da je svakako Zivio 80 godina.



c¢ovjekove nevolje, spoznao veze uzroka i posljedica, spoznao je korijen ljudske zarobljenosti
1 odluc¢no ga presjekao. S neba je pala kisa cvijeca, a on je riknuo kao pobjednicki lav jer je bio
prvi ¢ovjek u nasem svijetu koji je slobodan koraknuo i stupio iz vjeCnoga okretaja zivota 1
smrti, koji je stresao okove Sto su ga uza nj vezali, slobodan od Zelje za postojanjem 1
nepovratno okrenut prema kona¢nom ugasnuéu."’ Tada je dosegnuo bodhi (probudenje) i
postao Buddha (Prosvijetljeni/Probudeni). S tim bi, nakon kraja njegova zivota, vezanost za
ovaj svijet u potpunosti nestala da ga Brahma Svayampati / Svayambhu (pali: Sahampati =
najvisi bog) nije zamolio da ne napusta ovaj svijet, nego da ostane i §iri plemenitu nauku svim
bi¢ima ovog svijeta koja zive u neznanju. Prihvatio je pokrenuti kota¢ svoje nauke (dharma,
pali: dhamma) i propovijedati ljudima kako posti¢i oslobodenje. Pet isposnika koje je odusevio
trapljenjem bili su njegovi prvi ucenici. ,,Od svega obilja svoje spoznaje Buddha je u¢io samo
ono $to covjeka najbrze vodi oslobodenju, a sve je drugo samo nepotreban teret u toj osnovnoj
i teskoj borbi.”® 1znio je svoju nauku: srednji put i Getiri plemenite istine. Prva je plemenita
istina o patnji — Zivot je patnja, smrt je patnja, bolest je patnja, sve je patnja. Druga je plemenita
istina 0 nastanku patnje — izvor patnje je ljudska Zed za uzivanjem i postojanjem. Treca je o
ukinuéu patnje — patnja nestaje kad se ukloni zed. Cetvrta je o putu koji vodi do uklanjanja
patnje — plemeniti osmerostruki put. On se sastoji od ispravnog uvijerenja, ispravne odluke,
ispravnog govora, ispravnog djelovanja, ispravnog zivota, iSpravnog nastojanja, ispravnog
razmiSljanja i ispravnog zadubljenja. “Osnovna misao Cetiriju istina je da ¢ovjek mora patiti
jer zeli stalnost, a ne moze ju posti¢i. Korijen njegove patnje je u zelji za zadovoljnim
postojanjem. Zato se patnja ukida ako se ukine ta Zelja, a Zelja se moze ukinuti samo dosljednim
discipliniranjem &itava Zivota.”® Buddha tvrdi da su sva bi¢a jednaka u traganju za

oslobodenjem. Onaj koji pobijedi zed, postat ¢e arhat ¢ime dostize oslobodenje koje je u biti

7 Kati¢i¢, Radoslav. 1973. Stara indijska knjizevnost. Zagreb: Matica hrvatska. 150. str
8 SIK, 150. str
9SIK, 151. str



ugasnuce (nirvana) te prekida kotaé¢ zivota i smrti (Samsara). Jedini izlaz iz tog neprekidnog
kruga radanja i umiranja je spoznaja univerzalne istine — dharme. Buddha je ovu nauku
posvetio svim Zivim bi¢ima, obra¢ao se svim kastama, a nebesnike nije smatrao nepogresivima,
ve¢ obi¢nim bi¢ima kojima takoder treba oslobodenje.

Buddhisti¢ka je nauka prelazila granice indijskog potkontinenta jer je bila namijenjena
svim ljudima, bez obzira na njihov stalez ili podrijetlo. Ono $to je zapocelo na obali Gange, Siri
se na ostatak Indije od Himalaje do Malabara i Koromandela, u srediSnju Aziju, potom Tibet i
Kinu, Mongoliju, Japan i Koreju, a prema jugu i istoku na otok Sri Lanku, u Mjanmar,
Vijetnam, Tajland i na indonezijsko otocje. Jedino je na zapadu Zarathru$trina vjera
(mazdaizam ili zoroastraizam) bila prepreka buddhizmu, a kasnije je to bio islam. ,,Ve¢ se
moglo u€initi da se primice suton brahmanske predaje, da ¢e zamuknuti Zrtveni napjevi, prestati
mrmor ¢asnih mantra, pucketanje Zrtvenog ognja i da vedsko znanje ocekuje ista sudbina kao

nauk galskih druida.”*°

10SIK, 147. str



Palijski kanon — Tri koSare

Ono $to je Buddha propovijedao i §to se prvotno $irilo usmeno, kasnije je trebalo biti zapisano
kako bi se sacuvalo Buddhino u¢enje onakvim kakvo zaista jest te kako bi nakon njegove smrti
i smrti njegovih prvih sljedbenika idu¢e generacije mogle pratiti njihove korake ispravnog
zivljenja i posti¢i ono §to su oni postigli. Stoga su se, nakon Buddhine smrti (premda se i tada
nauka Sirila usmeno), pisali tekstovi koji su bivali provjereni i procis¢eni te zatim usli u kanon
imena Tripizaka (pali: Tipizaka), odnosno ,,tri kosare* jer se sastoji od tri glavna dijela — koSare:
1. Vinayapiraka ,,Kosara redovnicke discipline*

2. Sutrapitaka (pali: Suttapiraka) ,,Kosara poucnih razgovora‘

3. Abhidharmapiraka (pali: Abhidhammapiraka) ,,KoSara razmatranja o nauci*

Sutrapiraka je glavni izvor za poznavanje buddhisticke nauke (dharma). Sastoji se od pet
nikaya (zbirki) koje sadrze sitre (pali: sutte = izlaganje nauke) koje su zapravo Buddhine
propovijedi u kojima se opisuje kada se, o ¢emu i kojim povodom razgovaralo. Tre¢a kosSara
kanona, Abhidharma je razradeniji oblik Buddhine nauke te kao takva ne nudi nista novo, vec¢
sustavno organizira ono $§to ve¢ napisano u Satrapizaki. Knjige ove koSare sastoje se od
tekstova koji su napisani u obliku pitanja i odgovora.

No ona nama vazna, Vinayapizaka, takoder je najbitnija i buddhistima. lako je prva od tri
koSare, ne zna¢i nuzno da je najstarija. K. E. Neumann smatra da su se vremenom od
Satrapizake odvojile prvo Vinayapiraka te kasnije Abhidharmapizaka i zasebno razvijale.** To
potvrduje Cinjenica da se neke sitre bave vinayom, a neke su formirane kao tekstovi

abhidharme.

1 Winternitz, Maurice, and Srinivasa V. Sarma. 1983. History of Indian Literature. Vol 2. Delhi, Motilal
Banarsidass Publishers. 22. str.



Vinayapitaka

Vinayapiraki pripadaju ovi tekstovi:

1. Suttavibhariga — sastoji se od Pardajike | Pacittiye

2. Khandhake — sastoje se od Mahavagge i Cullavagge

3. Parivara ili Parivarapatha

Suttavibhariga znaci ,,tumacenje sutta™ gdje se sutta (pravilo) odnosi na stavke ispovjednog
formulara pratimoksa (pali: patimokkha; prema Harveyevoj etimologiji, to znaci ,,veza®). 277
Clanaka podijeljenih u osam odjeljaka ovog formulara opisivalo je prijestupe koje ne smiju
poCiniti uzorni ¢lanovi redovni¢ke zajednice. Pratimoksa se recitirao o punom i mladom
mjesecu tijekom svecanog obreda naziva upavasatha (pali: uposatha = post). Navedena su se
pravila recitirala u ispovjednoj formi, obred je vodio glavni redovnik, a tiSina prisutnih se
tumacila tako da je njihovo vladanje bilo Cisto. Pravila u pratimoksi zovu se siksapada (uputa,
propis, religiozno pravilo). Svaki redovnik mora prisustvovati ovom obredu, a ukoliko je
onemoguéen zbog bolesti, mora poslati izvjesée o svojoj €isto¢i. Ovo je jedan od najstarijih
tekstova buddhisti¢ke knjizevnosti. Kanonu ne pripada izravno, ve¢ tako da je Suttavibhanga
komentar uz njega te objaSnjava pravila koje sadrzi pratimoksa. Ta pravila sprijeCavaju
udovoljavanje zudnjama pomocu samokontrole, poticu miran nacin zivota redovnika 1

redovnica kako bi bili uzor ostalim buddhistima.

Pratimoksa

Uvodni dio pratimokse (nidana) zapoCinje uputom ,,Tko god je poCinio prekrSaj, neka se

izjasni! Ako greske nije bilo, neka nastavi Sutjeti!“*2

12T W. Rhys Davids; Oldenberg, Hermann. 1881. Vinaya texts part 1. Vol 13. Oxford, the Clarendon Press.
http://www.sacred-texts.com/bud/sbel3/sbe1303.htm
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Pratimoksa zapocinje popisom najstrozih pravila — parajika, koja u slu¢aju prekrsaja kao
kaznu imaju iskljuéenje iz reda. Cetiri pravila zabranjuju spolne odnose, kradu, oduzimanje
zivota ili poticanje drugog da sebi oduzme Zivot te lazna svjedoCanstva. Sama rije¢ dolazi od
glagola JT s prefiksom para §to znaéi “onaj koji pati od poraza™*3.

Sanghadisesa se sastoji od trinaest pravila od kojih se prvih pet ticu odnosa sa Zenama te
navode zabrane drzanja Zene za ruku i nagovaranje zene na odnos. Nadalje, zabranjuje se
uznemiravanje drugog redovnika, sudjelovanje u raskolu zajednice, nanoSenje Stete laicima...
Ako se jedno od navedenih pravila prekrsi, zahtijeva se sastanak zajednice koja nakon
sasluSanja moze poslati redovnika na probni rok na kojem se ophodi kao najmladi redovnik —
novak. Zabranjeno mu je sudjelovati u redovni¢kim obredima onoliko dana koliko je tajio
prekrSaje, uvecano za jos§ Sest dana.

Aniyata obuhvaca dva neodredena pravila koja zabranjuju sjedenje sa Zenom na mjestu
pogodnom za spolni ¢in ili izmijenjivanju laskavih rije¢i. Ova pravila su neodredena jer kazna
ovisi o tome je li redovnik svjestan svog prekrsaja.

Nissaggiya pacittiya sastoji se od trideset pravila koja navode koje predmete redovnici ne
smiju imati u svojem vlasnistvu. Neka od njih su ta da tepih ne smije biti napravljen od svile,
ne smije se primiti zlato ili srebro, upravljati novcem niti ga koristiti u transakcijama.

Pacittiya je najveca skupina pravila, njih 92, ¢iji prijestup ne trazi izbacivanje iz reda ili
odlazak na probni rok, ve¢ pokajanje i pokoru. Zabranjuju laganje, unistavanje biljaka,
posudivanje halje redovnici koja redovniku nije rod, izbirljivost s hranom (osim ako je
bolestan), ulazenje u kucu u koju nije pozvan, objedovanje u krivo vrijeme, stavljanje u usta
(osim vode i Stapica za CiS¢enje zuba) bilo Cega Sto mu nije dano od laika, odlazak medu vojnike

duze od 2 ili 3 no¢i, ispijanje alkohola, i tako dalje.

13 /P 1, http://www.sacred-texts.com/bud/sbe13/sbe1304.htm
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Patidesaniya se sastoji od Cetiri pravila koja se moraju usmeno priznati, a zabranjuju
uzimanje hrane od redovnica te uzimanje hrane od laika koji Zive na opasnoj lokaciji. Ako se
ogrijesi o jedno od ovih pravila, redovnik mora re¢i ,,Pao sam, braco, u prijestup vrijedan
krivnje, koji treba biti priznat, i ja ga priznajem!“**

Sekhiya sadrzi sedamdeset i pet pravila kojima se opisuje uzorno ponasanje redovnika no i
svih ljudi jer nisu izravno vezana za buddhizam, ve¢ za opéenito kulturno ponaSanje. Ova su
pravila sli¢na bontonu; daju upute kako pravilno jesti hranu bez mljackanja ustima, kako
prolaziti izmedu kuca laika (tiho 1 s rukama uz tijelo, a ne na bokovima), kako se ponasati dok
primaju hranu od laika... Svako od ovih pravila zavrSava s ,,Ovo je disciplina koje bi se trebali
pridrzavati.*

Adhikarana-samatha zadnja je skupina pravila vezana za slucajeve nagodbe te svako od
ovih pravila mozemo na¢i u Cullavaggi. Opisuju kako se izvode procesi u slucaju kad je
redovnik svjesno Kkriv, nesvjesno kriv, proces priznavanja krivnje, proces za one koji se
pozivaju na ludost te kako sasigha glasanjem daje presudu koja odlucuje o sudbini okrivljenih.

Svaki od navedenih odjeljaka zavrSava proglasom:

“Postovana braco, pravila vezana za disciplinu su recena.
Njima u ¢ast pitam poStovane “Jeste li ¢isti u ovoj stvari?”
Drugi put pitam posStovane “Jeste li Cisti u ovoj stvari?”
Treci put pitam poStovane “Jeste li ¢isti u ovoj stvari?”

U ovome su braéa ¢ista. Stoga ostaju u tisini. Odatle ja razumijem.”*®

Danas su dostupne tri verzije pratimokse i to na 2 jezika - paliju i sanskrtu, a prevedene su
i na kineski i tibetski. Te verzije pripadaju ¢etirima buddhistickim Skolama - theravadi (pali),

mitlasarvastivadi (sanskrt), mahasanghiki (sanskrt) i sarvastivadi (sanskrt). Pratimoksa koja

14v/P 1, http://www.sacred-texts.com/bud/sbe13/she1309.htm
15v/P 1, http://www.sacred-texts.com/bud/sbe13/sbe1311.htm
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pripada milasarvastivadi otkrivena je iz rukopisa u Gilgitu (mjesto u Pakistanu) te je bila
aktualna u KaSmiru, Kini i Tibetu jo§ od pocetka krScanske ere. Verzija koja pripada
sarvastivadi otkrivena je u Kini, u gradu Turpan, no nije dovrSena. Jedino je pratimoksa
theravadske Skole jo§ aktualna i koristi se medu redovnicima u Sri Lanki, Burmi, Tajlandu i

Kambodzi.1®

Khandhaka

Nakon Suttavibharige, slijedi njen nastavak Khandhaka. To su ,,odsjecci koji sadrze propise
koji ureduju svakodnevni zivot buddhistic¢kih redovnika i redovnica. Khandake su ,,naprednije*
od pratimokse u smislu da nude liberalnija pravila. Jest da redovnici hranu dobivaju pro$njom,
no mogu prihvatiti poziv laika na objed. Smiju se odjenuti samo jednostavnom tkaninom, no
mogu nositi, lan, pamuk, ¢ak i svilu. Od prebivaliSta, dano im je deblo drveta, ali mogu traziti
ugodniji smjestaj u kuéama, da¢arama i pe¢inama. Dok je urin naveden kao jedini lijek, ipak
mogu prihvatiti i maslac, ulje ili med.}” Kao i u Suttavibhasigi, u Khandhakama pravilima
prethodi naracija koja opisuje kada i kojom prilikom je Buddha objavio upravo to pravilo.
Suttavibhasiga i Khandhake su stilski jako sli¢ni tekstovi pa se pretpostavlja da su nastali u isto
vrijeme. Veliki odio, Mahavagga, sadrzi propise 0 obredu upavasatha, nac¢inima zaredivanja i
primanja u red, o uredenju zivota tijekom kisnih mjeseci te pravila za odijevanje, obuvanje,
lijeCenje i pravne postupke. Mali odio, Cullavagga, ima 10 odsjecaka. Prvih devet propisuje
nacin ophodenja u slucaju svada, kazne i pokore, rijeSavanje manjih prekrsaja, prebivalista
redovni¢kog reda, duznosti redovnika jednih prema drugima. Deseti propisuje pravila za
redovnice. Cullavagga ima jo$ dva dodatna poglavlja, jedanaesto i dvanaesto, koja opisuju prva

dva buddhisticka sabora u Rajagrhi i Vaisaliju (pali: Vesali). Zadnja od ova tri dijela je

16 Dutt, Sukumar. 2015. Buddhist monks and monasteries of India: their history and contribution to Indian
culture. Delhi: Motilal Banarsidass Publishers Private Limited. 70. str.
7 Winternitz, 26. str
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Parivara, zbirka devetnaest manjih tekstova koji su sastavljeni u obliku pitanja i odgovora

poput Abhidharmapizake te su vjerojatno nastali u isto vrijeme.

Mahavagga

lako su mnoge price u Khandhakama stereotipne i u sustini nemaju veliku knjizevnu vrijednost,
iznimke su prva poglavlja Mahavagge gdje su divno opisane legende o Buddhi koje su napisane
arhai¢nim jezikom.

Upravo takva je legenda o Buddhinu probudenju u parku jelena gdje je stekao znanje o
osmeroclanom putu koji vodi do mudrosti i mira. Divna je i prica o Yasi koji je imao tri palace
1 zivio u izobilju sa Zenama koje mu plesu i pjevaju no takav mu zivot prisjedne kad u noéi
ugleda Zene u izobli¢enim polozajima, nakon ¢ega odlazi do Buddhe i postaje redovnik.
Buducdi da je u svijetu bilo sve vise arhata, Buddha im je dozvolio da i oni sami mogu Siriti

ucenje.

Vrste zaredenja

Nakon $to su mu redovnici dovodili ljude da dobiju zaredenja pavrajya (pali: pabbajja =
,»odlazak od kuce, odlutanje* — kada laik napusti dosada$nji zivot 1 pridruzi se redovnicima) 1
upasampada (visi stupanj zaredenja kada novak postaje bhiksu), Buddha je dozvolio
redovnicima da sami zareduju laike koji prvo obriju bradu i glavu, obuku Zutu halju, namjeste
gornji sloj preko jednog ramena, naklone se do stopala redovniku, ¢uénu s podignutim rukama
i kazu ,,Prihvacam uto¢iste u Buddhi, prihvacam uto¢is¢e u dharmi, prihvaéam utocCiste u
saznghi.“!8 Nizi stupanj zaredenja (pabbayjja) dijete moze primiti u sedmoj ili osmoj godini &ime
postaje sramaneraka (pali: samanera/samaneri) te prihvaéa 10 pravila (ne smije ubiti, ukrasti,

biti necist, lagati, piti alkohol, jesti u krivo vrijeme, plesati i pjevati, koristiti parfeme, visoke

18 \/P 1, http://www.sacred-texts.com/bud/shel3/sbe1312.htm, dio 12
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krevete, prihvacati zlato i srebro). Redovnik nema obavezu ostati zareden do smrti, nije mu
zabranjeno napustiti redovni¢ku zajednicu i vratiti se laickom zivotu. Upasampada se prima
nakon dvadesete godine ¢ime postaje bhiksu/bhiksuni. Nakon zaredenja, ukazuje mu se na
Cetiri velika nedjela: spolni ¢in, krada, ubojstvo i krivo prisvajanje duhovnog postignuca.
Redovnicka halja moze biti narancasta, zuta, smeckasta u zemljama na jugu, crvenkasta na

sjeveru, siva u Kini i Koreji, a crna u Japanu.

Legende iz Vinayapitake i pravila proizasla iz njih
Jedna od legendi spominje trideset mladi¢a koje je pokrala prostitutka. Oni su, tragajuci za
njom s namjerom da vrate izgubljeni imetak, nai§li na Buddhu koji im, pripovijedajué¢i dharmu
savjetuje da radije tragaju za samima sobom (na nacin da spoznaju sebe), nego za prostitutkom
I izgubljenom imovinom.

Nakon $to je Buddha ¢uo da su neki redovnici, nemajuéi ucitelja da ih pouci, isli po hranu
i nedoli¢no se ponasali, dao im je redovnika — ucitelja (upadhyaya, pali: upajjhaya), ¢ime
ucenik postaje sardhamviharika (pali: saddhiviharika). Onaj koji nema upajjhayu, ne smije biti
zareden. Ucenik se s poStovanjem ophodi prema uditelju i sluzi mu, dok mu ovaj pomaze oko
ucenja, opskrbljuje ga zdjelom za hranu i haljom. Ako se upajjhaya razboli ili umre, u¢enici
mogu izabrati acarya (pali: acariya (ulitelj)), ¢ime on postaje antevasin (pali: antevasika
(u€enik)). Oni imaju odnos sli¢an onome kakav imaju otac i sin, a taj se odnos naziva nisraya
(pali: nissaya), $to znaci ovisnost ili oslanjanje (0 nekomu/na nekoga). Nissaya se “moze dati”
nekomu. Kada jedna osoba drugoj da nissayu, znaci da je ovaj drugi postao ovisan o njemu.

Kad je Buddha saznao da se jedan covjek zaredio u nadi da ¢e besplatno jesti raskosna jela,
naredio je da se pri zaredenju svakom spomene Cetiri prihoda koja smiju imati redovnici —
komadici hrane dani tijekom pro$nje, halja od grubog platna, dno drveta za prebivaliste i urin

kao lijek.
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Nakon §to su se vojnici kralja Bimbisare htjeli zarediti, Buddha je zabranio zaredenje
vojnicima, kradljivcima, onome tko je bio u zatvoru, ljudima koji su u dugovima te ljudima
koji sluze kog nekoga. Zabranio je zaredenje upasampada onima koji su mladi od dvadeset jer
nisu mogli izdrzati hladnoc¢u 1 vrué¢inu, glad i zed te grub jezik ljudi. A oni mladi od petnaest
ne smiju primiti zaredenje pabbajja jer je jednom prilikom sin molio oca da mu da svoju hranu
primljenu u pro$nji jer sam nije mnogo skupio.

Dva se novaka u prvo vrijeme nisu smjela istovremeno zarediti jer su u jednom slucaju pali
u grijeh homoseksualnosti. Tko bi zaredio dva novaka, pocinio bi prekrsaj dufkrta (pali:
dukkara). To su laksi prekrSaji koji nisu spomenuti u pratimoksi, no po tezini su sli¢ni
prekrSajima skupine pdcittiya te im isto tako ne slijedi kazna, ve¢ zahtijevaju pokoru.

U pet slucajeva redovnik ne smije dodijeliti zaredenje upasampada, dati nissayu ili zarediti
novaka: ,,ako ne posjeduje savrSenstvo u moralu, ako ne posjeduje savrSenstvo u koncentraciji,
ako ne posjeduje savrSenstvo u mudrosti, ako ne posjeduje savrSenstvo u osamostaljenju, ako
ne posjeduje savrsenstvo u znanju i uvidu.*°

U sredini Maggavage prvi put se spominje Buddhina Zena i njihov sin Rahula. Rahulu je
zaredio Sariputta (koji je s Moggallanom bio medu mudrijim i milijim Buddhinim uc¢enicima).
Suddhodana (pali: Suddhodana), Buddhin otac, ispri¢ao je sinu kako je tesko prihvatio kada su
se on, a zatim i ostali sinovi, zaredili. Zamolio je Buddhu da nitko ne zaredi novaka ukoliko na
to ne pristanu djecakovi roditelji, a Buddha ga je poslusao i uveo to medu pravila.

Novak se izbacuje iz zajednice u ovim slu¢ajevima: ukoliko oduzme zivot, ukrade, bludno
zgrijesi, laze, popije alkohol, govori protiv Buddhe, dharme ili sazighe i ukoliko prihvati laznu
doktrinu. Kad je redovnik izbacen iz zajednice zbog navedenih prijestupa te se Zeli ponovno
prikljuciti redovnickom redu, protokol nalaze da ga se upita priznaje li i uvida 1i svoju

pogresku, te jedino ako ju prizna i ako se pokaje, smije biti ponovno zareden.

19V/P 1, http://www.sacred-texts.com/bud/shel3/sbe1312.htm, dio 36
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Druga khandhaka opisuje obred upavasatha i pratimoksu.

Obred upavasatha

Upavasatha (obred posta) se odrzava Cetrnaestog i petnaestog dana u mjesecu i tijekom njega
se recitira pratimoksa. Tada se intenzivnije recitiraju pravila, propisi i u¢enje i produbljuje se
nauceno znanje. Najstariji i najmudriji redovnik (sthavira, pali: thera) voda je ovog obreda.
Nakon $to se odredilo da ¢e se obred izvoditi u najve¢oj dvorani odredenog prebivalista,
Buddha je proglasio da se redovnici tijekom obreda upavasatha ne smiju odvajati od svojih
troslojnih halja (ticivarena avippavasa). Zatim je thera zapoc¢eo ceremoniju proglasom (jAapti,
pali: fatti), nakon Cega recitira pratfimoksu. Redovnici koji nisu prozvani ne smiju
odgovarati na pitanja niti smiju protestirati, ali im je dozvoljeno izraziti misljenje izjavom
,smatram da ovo nije u redu.”“ Ukoliko je redovnik bolestan, mora priloziti izjavu 0
pariduddhi (pali: parisuddhi (Cistoca)) kojom daje do znanja da je Cist od prekrSaja
navedenih u formularu te daje drugom redovniku dopustenje da to kaze umjesto njega.
Ukoliko je redovnik koji mora odrzati obred kriv po nekom pravilu, mora oti¢i do drugog
i priznati mu to, nakon ¢ega ¢e ga ovaj upitati ,,Vidis li to?* -, Vidim* — ,,Odrekni se toga
u buduénosti.“?

Upavasatha se ne smije odrzavati ukoliko svi redovnici (osim bolesnika) nisu prisutni.

Pratimoksa se ne smije recitirati pred bhiksupi (redovnicama), samaneri (novacima), onim koji

je odbio pravila te onim koji je kriv za tezak prekrsa;.

Tromjesecne KkiSe i vrste prebivaliSta
Treca khandhaka opisuje redovnicki zivot tijekom tromjesecnih kisa. Ljudi su se Zalili da im
redovnici koji putuju po kisi unistavaju polja i usjeve. Tada je Buddha proglasio da mogu

pristupiti vassa-vasi — prebivaliStu koje ih $titi tijekom monsunskih kisa. Tijekom dva perioda

20 \/p 1, http://www.sacred-texts.com/bud/sbe13/sbe1313.htm, dio 27
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se pristupa vassa-vasi — jedan dan nakon punog mjeseca (u lipnju ili srpnju) te mjesec dana
nakon punog mjeseca. Prvi koji je redovnicima ponudio prebivaliSte bio je kralj Bimbisara kad
je ponudio Buddhi svoj vrt sljede¢im rije¢ima: ,,Postoji Veluvana (Suma bambusa), moj vrt
uzitaka, koji nije predaleko niti preblizu gradu, pogodan za odlazak 1 dolazak, lako dostupan
svim ljudima koji ga zele vidjeti, preko dana nije prepun, a nocu nije izlozen buci, Cist od
ljudskih mirisa, od njih skriven, pogodan za povuéen Zivot. Sto kad bih ponudio Veluvanu, vrt
uzitaka, bratstvu redovnika s Buddhom na &elu?“?* Buddha je prihvatio kraljev dar.

Idu¢i koji je ponudio kuce za sanghu bio je Karanda, sresthin (pali: sefzhi (bogati kuéevlasnik))
u Rajagrhi. Kada su redovnici obavijestili Buddhu o toj ponudi, dozvolio im je pet vrsta
prebivalista: vihare, ardhayoge (pali: addhayoge), prebivaliSta na kat, tavane i $pilje. Zatim je
setthi izgradio 60 takvih kucica u jednom danu. Time su redovnici poceli bivati dostupniji
drustvu 1 tada odnos izmedu redovnika i laika pocinje biti blizi.

U svakoj su Cetvrti izabrali po jednu kuéu za odrzavanje upavasathe i ostalih obreda. Prva
grupa tih prebivaliSta bile su avase. Napravljene su od slame i drveta, a sluzile su kao
privremena prebivaliste jer zbog slabih materijala nisu trajale dovoljno dugo. Podaci o ostacima
ovih kuca nisu nam dostupni ni u kojim spisima, nestale su prije nego je Fa-hien opisao Indiju
u 5. st gdje je spomenuo samo kuce od kamena koje su nastale godinama kasnije.

Kako se Sirenjem buddhizma povecavao broj redovnika i sljedbenika laika, pojavila se
potreba za ku¢ama ¢vr§ée grade te su tada nastale arame. Jivakamavane su prve od arama, a
bile su ovalnog oblika. One su prve gradevine namijenjene redovni¢koj zajednici prema kojima
se jasno mogao vidjeti plan gradnje. Njihovi ostaci iskopani su 1950-ih, a podaci 0 njima potom
zabiljezeni u sekundarnoj literaturi. Imale su duze hodnike u kojima je sanigha sjedila i
recitirala vinayu. Bile su okrugle da bi meditacija u hodu bila lakse izvediva, a otvoreni je

prostor bio u centru ove gradevine.

21\/p 1, http://www.sacred-texts.com/bud/sbe13/sbe1312.htm, dio 22
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Upatthana-sala (dvorana za sastanke) bila je simbol kolektivnog zivota gdje su se
odrzavale ceremonije. Nakon avasa i arama, izgradena je lepa (privatno prebivaliste, iz sansk.
layana, derivirano iz glagola LI-sakriti), zbijena nastamba koja nije bila otvorena za pridoslice,
ve¢ samo za tamos$nje redovnike. Fa-hien ju je opisao rije¢ima: ,,Ako stran bhikkhu dode
ovamo, posluzuju ga tri dana, a kad tre¢i dan zavrsi, zamole ga da potraZi trajno prebivaliste.«?2

Vihara je prvotno sluzila kao skloniSte od vremenskih nepogoda i zvijeri, a kasnije je
postala prva prava redovnicka rezidencija. Ima sredi$nji hodnik povezan s prolazima do kreveta
koji su naj¢esce uklesani u kameni zid. Addhayoga je kuéa s nadstre$nicom, a prasada (pali:
pasada) je visekatnica. Harmika (pali: hammiya) je vrsta pasada koja na katu ima tavan. Prema
legendi na krovu je bila odaja koja je bila Buddhina privatna soba poznata pod imenom
Gandhakuti. Guha je baraka izgradena od cigli te je sluzila za samostalnu meditaciju. Od
paficalayanani (pali: paficalerani (5 lera)), samo su vihare i guhe prezivjele.

Laic¢ki sljedbenik Udena je u Kosali izgradio vikaru za redovnike. lako su na kraju prihvatili
dar od Udene, pravilo je da se vassa-vasu ne smije napustati tijekom tromjese¢nog razdobolja.
Iznimke su slu€ajevi kada redovnici moraju posjetiti bolesne roditelje, ukoliko su u nevolji te
ih napadaju provalnici, unisti im se kucéa ili Zivotinje pokuSavaju u nju uéi ili pak ako posao
koji Zele obaviti izvan vassa-vase ne zahtijeva odsustvo duze od sedam dana te ako su tamo
pozvani.

Lutajuéi su redovnici s viemenom morali osmisliti nacin kako bi se slagali tijekom perioda
u kojem su bili primorani biti zajedno. Samostalno su se dogovorili kako odrzavati red tijekom
ki$nih razdoblja — nece razgovarati jedan s drugim kako bi izbjegli nesuglasice; onaj koji bi se
prvi vratio iz sela pripremao bi stolice, vodu za pranje nogu, ru¢nik, vodu za pice i hranu; onaj
koji bi dosao posljednji, pojede bi ostatke, pocistio za ostalima i odnio vodu za pranje nogu i

ru¢nike.

2 putt
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Pavarana

Kad je Buddha saznao za spomenuti zavjet Sutnje, zabranio ga je te uputio da na kraju kisnog
razdoblja odrze obred pavarana tako da redovnik pozove ostale redovnike da ga opomenu na
neki grijeh ukoliko ga je pocinio na tri nac¢ina — ono $to su vidjeli, ono §to su ¢uli, ono $to su
posumnjali. Ovaj obred drzi stariji redovnik, a onaj kojem se ,,sudi* mora klecati dok se ne
izvr$i njegova pavarapa. Ona pocinje govorom ucenog redovnika: ,Neka me sazngha,
postovana braco, ¢uje. Danas je dan pavarana. Ako je sarigha spremna, neka sazigha odrzi
pavaranu.© Tad stariji redovnik popravlja svoju gornju halju da pokrije jedno rame, ¢ucne
sklopljenih ruku i govori ,,Proglasavam svoju pavaranu, prijatelji, pred sazghom, od onoga sto
je videno, $to je ¢uveno, §to je posumljano, priajte sa mnom, gospodo, sa suosjecanjem. Ako

vidim preksaj, pokajat ¢u se.“% To ponovi jo§ dva puta.

Obuca, lijekovi i ostalo

Peta khandhaka propisuje da smiju nositi cipele, osim u slucaju kada ih ne nosi Buddha ili
stariji redovnici. Osim u slucaju bolesti, ne smiju koristiti zivotinje poput volova za prijevoz.
Nadalje, od lijekova im je dozvoljen jedino urin, no mogu prihvatiti obilje drugih, maslac, ulje,
masnoc¢u od ribe i svinje, korijenje biljaka, voce, sol i Secer. Ne smiju jesti meso ukoliko je

ubijeno za njih, a poklonjena im smije biti riza i mlijeko.

Kathina

Odmah nakon pavarane, kojom se zavrSava vassa, slijedi darivanje lokalnoj sazghi — obred
karhina. Ona zapocinje s kathin-atthara, atthara ili ,,dijeljenje/Sirenje”. Kazhina (,,tvrdo®) je
zaliha pamucnih tkanina od kojih se rade halje za redovnike. Laici bi davali karhinu kao dar
koja bi se potom $ivala i spajala u halju. Buddha je nakon ovog obreda dopustao odredene

stvari koje su inace prema pravilima bile zabranjene: i¢i po hranu u kuce u koje ih nisu pozvali,

23 \/P 1, http://www.sacred-texts.com/bud/sbe13/she1315.htm, dio 1
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i¢i po hranu bez klasi¢no propisane odjece (tri halje), ili odlazak po nju u skupini od Cetiri ili
vise redovnika, posjedovati koliko god halja Zele i zadrzati koliko god halja im dode pod ruku.
Obred pocinje kada stariji redovnik proglasi fiatti rije¢ima ,,Ovo je tkanina karhina i ona je
postala vlasni$tvo sanghe. Ako je sangha spremna, neka da tkaninu karhina tom i tom
redovniku da ju podijeli. Ovo je fiatti. Ova je tkanina karhina postala vlasnistvo sanghe.
Sangha ju daje tom i tom redovniku da ju podijeli. Ako sazigha odobrava davanje kazhine tom
i tom redovniku da ju podijeli, neka ostane Sutjeti. Sangha, dakle, odobrava. Stoga ostaje
Sutjeti. Odatle ja razumijem.*?* Nakon opisa, u Magavaggi su dani primjeri brojnih slucajeveva
kada ovaj obred nije propisno odrzan (na primjer kada bi odjeca tek nedavno bila oprana,
odrezana, zaSivena) te slucajevi kada je on valjan (kad su halje napravljene od novih tkanina,
kad su sve odluke pomno razmotrene, a ne u zadnji ¢as). Nakon toga slijede slucajevi u kojima
redovnik gubi privilegije kazhine, a jedan od njih je kad ode izvan granica svoga prebivalista

i ne planira se vratiti.

Redovnicka odjeca i raskol u zajednici

Buddha je u osmoj khandhaki objavio redovnicima da mogu nositi odjec¢u od laika nakon $to
mu je odmetnuti sin Kkurtizane i trgovca, koji je postao izvrstan lije¢nik, ponudio odjecu.
Dopusteno im je nositi odjecu od Sest materijala: od lana, pamuka, svile, vune, tvrde tkanine i
od jute. Odgovornost za robu kad otidu nekamo ili zadaca da skuplja novu pada na osobu koja
nije posustala pred zudnjom, mrznjom, zabludom, strahom i koja zna $to jest, a §to nije.
Tkaninu su bojali zutom bojom. Po uzoru na sklad rizinih polja, Buddha im je dao donji sloj,
gornji sloj i tkaninu za oko pasa, dakle tri sloja odjece. U idu¢im slucajevima mogu skinuti

svoju halju — ukoliko je redovnik bolestan, kad tijekom putovanja prelaze rijeku, ako imaju

24 T.W. Rhys Davids; Oldenberg, Hermann. 1881. Vinaya texts part 2. Vol 17. Delhi: Motilal Banarsidass. 152.
str
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strah da ¢e im ih lopovi ukrasti u vihari te kad je karhina. Nakon §to redovnik umre, sve $to
je posjedovao naslijeduje sangha.

Postoji Cetiri vrste sazghe; ona od ¢etvero redovnika, pet, deset i dvadeset (ili vise). Ona
koja ima cCetvero redovnika, smije izvoditi sve obrede osim upasampade, pavarane i
abhyagame (pali: abbhane (povratak redovnika u zajednicu Kkoji je bio podvrgnut probnom
¢inu zbog nekog prekrsaja)). Sanghi od petero ¢lanova zabranjeno je izvoditi upasampadu i
abbhanu, onoj od deset samo abbhanu, a koja ima dvedeset ¢lanova moze izvoditi sve obrede.
Ovim brojevima ne pripadaju redovnice. Protestirati mogu redovnici zdravog uma koji
pripadaju istoj zajednici, unutar istih granica, ¢ak i ako su krivi po nekoj tocki. Redovnika se
moze izbaciti ukoliko stalno grijesi te ne prepoznaje svoju gresku. Kad dode do podijeljenih
misljenja, propisano je da svatko sjedne zasebno i sam sebi se obrati rije¢ima ,,Barem se
neéemo nedoli¢no ponasati jedan prema drugom rije¢ima i djelima.“?®. Postoji osamnaest
stavki po kojima se raspoznaje ukoliko je redovnik kriv po dharmi — ako kaze da je dharma
ono $to nije, ako kaze da nije dharma ono §to je, ako kaze da je vinaya ono $to nije, ako kaze
da nije vinaya ono §to je..., te isto tako 18 tocaka kako saznati da je redovnik ispravan po
dharmi. Redovnik Upali je zapoceo raspravu o nacinu rijeSavanja sukoba i raskola, ispitivao je
Buddhu kako u tim slu¢ajevima postupati i koji je redovnik dovoljno vrijedan da bude voda na
tim raspravama. Buddha mu je odgovorio da voda postaje onaj koji ,,ima poStovanja za starije
redovnike, za mlade, za there, za one srednje dobi, koji donosi dobro mnogim ljudima, pametan

je — takav bhiksu je onaj koji vrijedi biti voda.*?®

Cullavagga

Manji su prekrsaji, i njima prikladne kazne i pokore, opisani u Cullavaggi. Oni koji se ogrijese

0 manja pravila (ako uzrokuju svade, preispituju sazghu, ako su glupi, puni mana, ako zive s

2B \/P 2,292 str
26 \/p 2, 325, str
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laicima...), moraju prvo biti upozoreni, zatim podsjeceni te na kraju okrivljeni. Ako im je
ukinuta kazna, trebaju do¢i pred zajednicu i1 pokajati se tri puta.

Buddha je u slucaju nepopravljivosti redovnika u manjim stvarima naredio da drugom
redovniku dodijeli nissayu kako bi ostali imali nadzor nad njime. Izgnanstvo je proglasio kada
su odredeni redovnici sjekli bilje, skupljali cvijece 1 slali vijence Zenama te kod njih spavali,
jeli u krivo vrijeme, tukli se, pili alkohol, pjevali i plesali. Kad je saznao za takvo ponasanje,
Buddha je poslao svoja dva najvjernija u¢enika, Sariputtu i Moggallanu s ostalim redovnicima
da im dodijele pravrajyaniya-karmu (pali:pabbajaniya-kammu (izgnanstvo)) ¢ime ce
prijestupnici postati saddhiviharike - ucenici kojima je dodijeljen jedan redovnik da ih
poducava. Suspenzija (ukkhepaniya-kamma) se dobiva zbog neznanja i nepokajanja zbog
pocinjene greske ili jer se nije odrekao pogresne doktrine. Dok je suspendiran, redovnik ne
smije davati upasampadu, nissayu, jesti i stanovati sa sazighom.

Na probnom roku, pored mnogih manjih pravila, redovnik ne smije hodati ispred drugih,
ne smije sjedati na najbolje mjesto za sjedenje niti imati najbolje mjesto za spavanje.
Zajednica ne smije odrZati sudenje protiv redovnika koji nisu prisutni. Grijeh se oprasta onome
koji pocini prekr$aj, a nije pri zdravoj pameti ili se ne sjeca svog grijeha. U iduca se tri slucaja
ne prelazi preko prijestupa: ako laZe da se ne sjeca, ako priznaje da se sjeca, ali viSe poput sna
nego jave te ako priznaje prekrsaj, no i dalje se pravi ludim (iako to nije).

Nesuglasice mogu rjesavati i glasovanjem na sudu koji je odabran prema vrlinama. Tri su vrste
glasovanja dopustene — tajno glasovanje, glasovanje Saptanjem i otvoreno.

Peta khadhaka Cullavagge opisuje svakodnevni redovnicki zivot. Osim u slu¢aju bolesti, ne
smiju se gledati u ogledalo, zabranjeno im se ¢esljati i imati nausnice, gledati plesne priredbe,
imati zlatne ili ukraSene zdjele (dopusteni materijal je Zeljezo i glina, pod uvjetom da te zdjele

ne boje). Ako na putovanju naidu na redovnika kojem je lose zbog nedostatka vode, moraju
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mu posuditi svoju. Ne smiju spavati na ukrasenim posteljinama, imati duge nokte niti jesti luk,
osim u slucaju bolesti.

Nakon §to su im zmije ulazile u kucerke, dana im je dozvola da naprave vrata i prozore.
Sto se ti¢e uredenja u vihari, smiju imati stolice s viSe nogu, terase i smocnicu, no zabranjeno
im je imati visoke, raskoSne krevete. Kaucevi, jastuci i stolci koji su im dani od laika mogu
sluziti za sjedenje, no ne i za lezanje. Ne smiju se premjestati iz jedne vihare u drugu osim ako
njihovoj ne prijeti uniStenje (od nevremena, lopova ili Zivotinja).

Jedan od najveé¢ih Buddhinih neprijatelja, Devadatta, u viSe je navrata pokuSao ubiti
Buddhu. Sve je pocelo time Sto je Devadatta htio naslijediti Buddhu i voditi zajednicu nakon
njegove smrti no Buddha je odgovorio da nikom, ¢ak ni Sariputti i Moggallani, nece prepustiti
sanghu. Buddha ga je proglasio zlim, a Devadatta je po¢eo provoditi svoje planove u djela.
Bacio je kamen s vrha planine koji je trebao usmrtiti Buddhu, no dva vrha su se spojila i
sprije¢ila kamen da ga ubije. Potom je oteo 500 redovnika iz sasighe te oti$ao s njima kako bi
sami osnovali svoju, zasebnu sanghu. Kad je to saznao, Buddha je poslao Sariputtu i
Moggallanu da ih vrate te usporedio Devadattino ponaSanje s mladunc¢adi slonova koji Ciste
svoje surle po uzoru na starije, no nikad nece biti ¢isti kao oni jer su nespretni i nesposobni.

Osma khandhaka nabraja obaveze redovnika jednog prema drugome. Kad u aramu dolazi
novi redovnik, nakon §to skine obu¢u, domacini ga docekuju, nude mu vodu za pice, vodu za
pranje nogu, ocisti njegove sandale te mu pripremi krevet. Mladi redovnik se uvijek s
postovanjem odnosi prema starijem i njemu se nakloni u prolazu.

Deveta opisuje osam kvaliteta doktrine zbog Cega je ona privlacna redovnicima. Neke od
njih su da je ucenje postupno te ima viSe razina znanja do kojeg se dolazi kroz godine, postoje
pravila kojih se svi podjednako pridrzavaju, nema zlih medu njima jer ¢e ih u tom slucaju

izbaciti, sve kaste su postale jedno i jedino $to je uistinu bitno jest oslobodenje.
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Pratimoksa se ne smije recitirati ukoliko je jedan od redovnika necist. Jedan drugog moze
upozoriti na pogresku ukoliko je sam Cist u rije¢ima i djelima. Tada se mora obratiti greSnom

redovniku u prigodno vrijeme, istinito, njezno i bez ljutnje.

Redovnice

Buddha je nevoljko odobrio zaredivanje Zzena ¢ime postaju bhiksuni kada ga je za to molila
njegova maceha koja je postala udovica. Dvojio je oko toga, ponajvise zbog pritiska drustva
kojem nije bilo drago $to se Zzenu postavlja na visoku poziciju?’, a i ljudi su izrazavali brigu
oko moguc¢ih spolnih odnosa medu redovnickom zajednicom. Na kraju je izjavio da zene mogu
postati arhat uz 8 dodatnih pravila: trebaju naklonom pozdraviti sve redovnike (od novaka do
thera), ne smiju provoditi kisnu sezonu na mjestu gdje nema redovnika, svakih pola mjeseca
moraju pitati redovnika kada je upavasatha, nakon kiSne sezone, moraju imati pavaranu pred
obje sanghe — bhiksu i bhiksupi — ukoliko su zgrijeSile, sudi im se pred obje sanghe, za
upasampadu moraju pitati i zensku i musku sanghu, ne smiju uznemiravati redovnike i ne smiju
sluzbeno ukoriti redovnika. Zene ne smiju Zenama recitirati prafimoksu , a vinayu im ¢&itaju
isklju¢ivo muski redovnici. Redovnice ne smiju Zivjeti u Sumi zbog nevolja koje im mogu

prouzrociti razbojnici.

Buddhisticki sabori

Zadnje dvije khandhake opisuju dva buddhisti¢ka sabora, onaj u Rajagrhi i Vaisaliju.
Jedanaesta khandhaka docarava atmosferu medu redovnicima tjedan dana nakon Buddhine
smrti. Neki su zalovali, drugi se veselili jer se mogu odre¢i pojedinih pravila i1 pritom nece biti
kaznjeni. Maha Kassapa izabrao je 499 arhata i Anandu koji ée to tek postati da rasprave i

preprave dharmu i vinayu. Upali je govorio o vinayi, a Ananda o dharmi. Ananda je rekao da

2" Mogu se naéi primjeri omalovaZzavanja redovni¢ke zajednice, tako da s laicke strane ova pozicija mozda nije
,,visoka®, no ova se izjava odnosi na misljenja unutar same zajednice
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je Buddha prije svoje smrti izjavio ,,Kada budem oti$ao, Ananda, neka se sangha, ako Zeli,
odrekne manjih pravila“?® Budu¢i da Ananda nije pitao Buddhu koja su to pravila, redovnici
su odlu¢ili zadrzati sva. Uoci svoje smrti, uputio je Anandu na jo$ jedno, a to je da nametnu
vi$u kaznu redovniku Khanni. Kad mu je Ananda udijelio kaznu, ovaj se onesvijestio. No
prihvatio ju je i ostavsi sam, nakon vremena provedenog u razmisljanju, postao je arhat nakon
¢ega mu je ukinuta kazna. Koliko je to¢na informacija da su dva velika dijela Tripitake, koja
se bave ucenjima i disciplinom dobrog vladanja — Sutrapifaka i Vinayapiraka — sastavljena
nakon Buddhine smrti u onakvom obliku kakvom ih imamo danas, mnogi smatraju upitnim.
Na drugom saboru, koji se odrzao 100 godina nakon Buddhine smrti, redovnici iz Vaisali,
koji su pripadali redu Vajjiani?®, objavili su 10 pravila koja su olaks$avala stara, pa i to da smiju
primati zlato i srebro. Medu njih je dosao Yasa koji ih je, ¢uvsi da od laika traze novce,
upozorio da je to zabranjeno. Kada se prosirila vijest o ponasanju redovnika iz Vaisali, svi su
se zbunili. Budu¢i da redovnici nisu priznavali svoju pogresku, jedini nacin za rjeSavanje ovog
problema bilo je odrZzati drugi buddhisticki sabor na kojem je odlu€eno da se ni jedno od starih
pravila ne mijenja, koliko god bila mala ili velika. Tradicija ovog sabora je vjerodostojnija jer
je raspravljao samo o ukidanju 10 krivovjernih ucenja. Cinjenica da je 100 godina nakon
Buddhine smrti doslo do razmirica te je sazvan veliki sastanak da bi se odlucilo §to je ispravno
nije nevjerojatna. To bi takoder podrazumijevalo da je tada postojala neka smjernica koja je
odlucivala o tadaSnjim pitanjima i to bi jedino mogao biti kanon u kojem su bila pravila o
redovni¢kom Zivotu. Shodno tome, mnogi su zakljucili da su nakon jednog stolje¢a nakon

Buddhine smrti morali postojati, ako ne kanon, barem neki tekstovi takve vrste.*°

28 Oldenberg, Hermann, and Thomas William Rhys Davids. 1991. Vinaya Texts part 3. Vol 20. Delhi: M.
Banarsidass. 377. str.

29 \V/P 3, 386. str

30 Winternitz, 7. str.
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No prvi pravi raskol dogodio se na treéem buddhistickom® saboru u Patni (Pataliputri)
116. ili 117. godine nakon Buddhine smrti. Na tom su se saboru, prema theravadskom izvoru
Dipavamsa, sukobile dvije Skole, mahasanghika i sthavira, a kao razlog navodi krivovjerna
ucenja redovnika u Vaisali (redovnici $kole mahasanghika) vezana za deset pravila. No
usporedbom tih deset pravila iz Pali Vinaye i Mahasanghika Vinaye moze se uociti da se sva
pravila poklapaju. S obzirom da je Mahasanghika Vinaya starija verzija, njenu su sazetost
predstavili nepreciznom i preopustenom, no nije logi¢no izjednaciti sazetost s aljkavoscu.
Stoga se ovom usporedbom deset pravila dalo zakljuciti da redovnici §kole mahasanghika
nisu oni koji su se pobunili na ovom saboru. Izvori $kole sarvastivada, kao $to su rasprave
kralja Vasumitre, tvrde da je razlog raskola Mahadevinih pet teza. Oni koji su prihvatili te
teze su, prema ovim izvorima, pripadnici §kole mahasanghika, dok su se oni suprotnog
misljenja od njih odvojili i stvorili $kolu sthavira. Izvori mahasanghike, kao §to je
Sariputrapariprechasiitra, ne spominju Mahadevu niti zloglasnih pet teza, nego kao razlog
raskola navode spor oko broja pravila kojih se moraju pridrzavati buddhisticki redovnici. Na
kraju se ispostavilo da Mahadeva nije vezan za prvi raskol (izmedu mahasanghike i sthavire)
nego raskol unutar same mahasanghike gdje su se njene podsekte razilazile oko misljenja
moze li se arhat vratiti u nize duhovno stanje. Pravi razlog raskola izmedu dvaju $kola je,
prema Sariputrapariprcchasiitri, stari redovnik koji je promijenio i progirio Vinayu te su
prema tome redovnici mahasanghike oni koji su se drzali starog ucenja, a redovnici sthavire
oni koji su prihvatili prosirenu Vinayu.*?

Cetvrti se sabor odrzao u Patni, 236. godine nakon Buddhine smrti. Na tom saboru su bili
upozoreni oni koji su raspravljali o naravi svijeta, ugasnucu i zivotu nakon smrti jer sam

Buddha tome nije pridavao gotovo nikakvu vaznost. Ove su rasprave potaknule razvijanje

8L SIK, 153. str. (razni izvori imaju razli¢ita misljenja o kronologiji buddhistickih sabora, ne postoji jedinstveno
misljenje).

32 Nattier, J. Janice. Prebish, S. Charles. 1977. Mahasamghika Origins: Beginnins of Buddhist Sectarianism.
History of Religions, Vol 16, No 3. 237-272.
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buddhisticke filozofije. Jos se prije ovog sabora medu theravadinima stvorila nova Skola
vatsiputriya ili sammatiya ¢ija je glavna nauka bila pudgalavada ili ,,govor o dusi ili
osobnosti““ koja tvrdi da osoba nije privremeni spoj khandha (pali: skandha (sastojaka)) nego
da ima i nedjeljiv element, poput duse. Njima su se suprostavili drugi koji su tvrdili da u
svijetu sve postoji poput pocela ,,dharma“ (ovdje dharma ne predstavlja moralni red, ve¢
¢imbenike postojanja koji mogu biti uvjetovani i neuvjetovani) koja se potom spajaju i time
stvaraju nove predmete. Oni su stvorili Skolu sarvastivadu ,,govor da sve postoji®.

Na Cetvrtom su saboru sljedbenici theravadske Skole kritizirali licemjerne redovnike i
sljedbenike filozofskih razmisljanja. Medu njima se najvise istaknula skupina theravadina koja
sebe naziva vibhajyavada (pali: vibhajjavada) ,,govor o onome $to treba razlikovati®, kojoj je
predvodnik bio redovnik Tissa Moggaliputta. On je predsjedao tim saborom na kojem se, kroz
neko vrijeme, utvrdio tekst kanona theravadske $kole, a osudio je filozofske skole. Kraljevi¢
Mahinda je zasluZan za otvaranje prvog samostana na Ceylonu, nakon ¢ega se buddhizam
prosirio u Mjanmar, Kambodzu, Tajland i Vijetnam. 1z $kole theravada su se kasnije razvile
nove — milasarvastivada ,Korjeniti govor da sve jest”, sautrantika i mahisaka (iz koje je
proizasla dharmaguptaka).

Iz mahasanghike je proizasla jedna od bitnijih nazvana lokottaravada ,,govor o Buddhi kao
o bic¢u koje je iznad svijeta®. Lokottaravada nadopunjuje uéenje mahasanghike da je arhat i
dalje samo covjek s time $to Buddhu smatra nadnaravnim bi¢em. Sarvastivadinska vinaya
saCuvana na tibetskom jeziku, a Vinaya na originalnom sanskrtu $kole milasarvastivada
nadena je medu rukopisima u Gilgitu. Sto se ti¢e samih pravila, sve su ih $kole prihvatile, §to
ne podrazumijeva da su ih sve interpretirale na isti na¢in. Sumnja se da je itko osim theravadina

provodio upavasathu i ostale obrede onako kako je bilo predoc¢eno u drevnoj Vinayi.
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Takoder postoji velika sloboda u interpretaciji manjih pravila, kao Sto su upute o odjeci i
obuci, hrani, spavanju i sl. Razlika mahasanghike od theravadske ostre i doslovne interpretacije

vinaye moze se pratiti do pocetka tih Skola.
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Kanon svetih tekstova

Kanon svetih tekstova sastavljen je vjerojatno tijekom treceg buddhistickog sabora koji se,
prema Ceylonskim kronikama, dogodio za vrijeme kralja Asoke. To $to su ti tekstovi skupljeni
u Asokino doba nije nevjerojatno, S obzirom da je on pokazivao veliki interes za promicanje
buddhizma i napredak zajednice. Zalagao se u svojim ediktima za izbacivanje heretickih
redovnika. Osim njega, za skupljanje theravadskih tekstova zasluzan je ve¢ spomenuti Tissa
Moggaliputta. On je pripadao $koli vibhajyavada (theravada). Prema tradiciji, on je sabrao i
Kathavatthu, knjigu koja porice sva hereti¢ka u¢enja tog doba. Nju mozemo naéi u kanonu kao
dio Abhidharmapirzake koja je najmlada sastavnica Tripizake. To nam potvrduju tekstovi prema
kojima se na vije¢u u Rajagrhi govori samo o Dharmi i Vinayi, no ne i o Abhidharmi. Svi su se
ovi tekstovi prvotno Sirili usmeno, a zatim su se poceli zapisivati pod vladavinom Kralja
Vattagamanija u 1. st. pr. Kr. Prema ceylonskim buddhistima, kanon koji je sastavljen na
tre¢em saboru, na Ceylon (Sri Lanku) donio je redovnik Mahinda i u obliku koji danas imamo
zapisan je pod vladavinom Vattagamanija. Spomenici u Sanciju sadrze natpise u kojima se
redovnici medusobno nazivaju imenima pancanekayika “poznavalac pet nikaya”, perakin (pali:
peraki) “poznavalac pifaka”, te sutratikini (pali: suttatikint "Koji poznaje suatre”. Ovi natpisi
dokazuju da je u tom ranom periodu bilo tekstova naziva piraka, da su se ti tekstovi dijelili u
pet nikaya te da su postojale sitre. Medu redovnicima, postojali su satrantike — recitatori i
poznavatelji satri, dharmakathike — propovjednici doktrine i vinayadhare — stru¢njaci za
redovnicku disciplinu. U Tripizaki se spominje podjela kanona na 9 udova ili aziga (pali: agga,
prozni govori, govori koji su mjesavina proze i stiha, objasnjenja i komentari, kitice, kratke
izreke, govori koji zapo€inju rije¢ima: ,,Ovako je govorio Buddha®, pri¢e o Buddhinim

prijasnjim rodenjima, izvjestaji o ¢udima i uenja u obliku pitanja i odgovora)®® koji

33 Winternitz, 11. str.

30



klasificiraju buddhisticke tekstove prema sadrzaju i1 formi. Ova podjela dokazuje da su ve¢ u

to vrijeme postojali razni knjizevni rodovi koji su se zvali buddhavacana ili ,,rije¢i Buddhe®.

Jezik kanona

Ne mozemo tvrditi da je jezik sadasnje Tripizake (pali) jednak onom u kanonu iz 3. st. pr. Kr.
Buddha je propovijedao na magadhiju, prakrtu koji se govorio u Magadhi (danasnjem Biharu).
To je njegov materinji jezik, jezik njegovih uéenika te jezik grada Patne u kojem je kanon
utvrden. No 1 dalje postoje dvojbe oko pocetnog jezika buddhistickog kanona te i danas
stru¢njaci izrazavaju razli¢ita misljenja. H. Liiders smatra da je sva kanonska predaja potekla
od izvornika sastavljenog na jeziku magadhi, dok F. Edgerton tvrdi da tadasnji kanon nije imao
&vrst jeziéni oblik nego da se po potrebi prevodio s jednog prakrta na drugi.®* Prona¢i rjesenje
za ovaj problem nije od velike vaznosti za pravog buddhista jer je sam Buddha davao malu
vaznost lingvisti¢koj formi. Nije mu bilo stalo do izgovora koliko do znacenja. Da bi se
sauvala ujedinjenost buddhisticke kulture, nakon nekog se vremena morao naci jedinstveni
jezik, a to je u Indiji bio sanskrt. Prvotno su se tekstovi prevodili na sanskrt koji je odstupao od
klasi¢ne norme te bio vrlo slican prakrtima. Taj se jezik danas naziva hibridni sanskrt, a bio je
u upotrebi tijekom ranih stolje¢a nase ere. U Vinayapizaki se taj postupak kritizira jer ,,ne
pridonosi ni obracenju neobracenog niti rastu veé¢ obracenih*®, a podrzava se uéenje doktrine
na verziji prilagodenoj jeziku pojedinca. Sljede¢i je prijevod kanona bio na kineski jezik u 68.
godini kad su dva redovnika putovala u Indiju. Mnogi su kineski redovnici onamo dolazili u
potrazi za rukopisima, a najpoznatiji su Fa-hien (putovao 399.-413.), Hsuan-tsang (u Indiji

proveo 630.-644.) i I-tsing (putovao 671.-695.). Svi su oni ostavili zapise 0 svojim putovanjima

34 SIK, 156.str.
35 Winternitz, 13. str
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koji su danas iznimno vazan izvor o drevnoj Indiji i buddhizmu. Kasnije, od 7. ili 8. st. kanon
je preveden na tibetski. Ovi prijevodi su iznimno vazni jer su verzije na sanskrtu i ostalim
jezicima bile izgubljene kad su tijekom muslimanskih osvajanja zapisi spaljeni oko 11. st. lako
je kineskih prijevoda bilo vise, tibetski su bili najpogodniji za rekonstruiranje sanskrtskog
originala jer su bili prevodeni mehanicki - rije€ po rije¢. Kanon se u potpunosti sacuvao jedino

u palijskoj recenziji na Ceylonu, u Burmi, Laosu, Tajlandu, Kambodzi i Vijetnamu.
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Osnovni pregled razvoja buddhizma u azijskim

zemljama®®

Buddhizam je danas razli€it u pojedinim zemljama, a i sam je njegov razvoj prosao drugacije
puteve od zemlje do zemlje. Svaka je od pocetnog ucenja prihvatila ponesto, a ponesto
odbacila. Takoder, u svemu ovome nisu nebitni politi¢ki faktori, utjecaj rata i invazija koji su
uniStavali samostane i tako unazadili razvoj saznghe.

Tijekom dinastije Gupta (320-540), obje su vodece religije (hinduizam i buddhizam)
cvjetale i bile Sticene od strane vladara. Kad su Huni, oko 450. godine unistili samostane
sjevernog Pakistana, Afganistana i dijelova zapadne Indije, spokojna atmosfera je minula. Oko
sedmog je stoljeca zapoceo oporavak oStecenih podruéja na sjeverozapadu. Dok je buddhizam
u Pakistanu ostao snazan, na jugu i zapadu Indije gubio je od hinduizma i jainizma. Nakon
dinastije Pala koja je u od 8. do 11. stolje¢a vladala sjeveroistokom, na vlast je dosla
hinduisticka dinastija Sen. Od 986. godine zapocelo je haracenje Turaka Indijom S§to je
rezultiralo prisiljenim obracenjem na islam i unistenjem predivnih buddhistic¢kih slika zbog
islamskog neodobravanja ,klanjanja ikonama®. Turci su do 1192. godine uspostavili vlast u
sjevernoj Indiji. Ljudi su bili prisiljeni iseljavati se te su plovili prema jugu Indije, Tibet i Nepal
gdje je otpor muslimanskoj vladavini bio uspjesan. Na jugu je theravada bila utjecajna, sve do
17. stoljeca, sve dok se zbog rata nije prebacila na Ceylon. Invazijom su bila uniStena mnoga
poljodjelstva §to je rezultiralo time da laici vise nisu imali sredstava da pomazu sasghi.®’

Povijest i razvoj buddhizma u tadasnjem Ceylonu opisani su u kronikama Mahavamsa,
Dipavamsa i Ciillavamsa. Palijski kanon, koji je ovamo donio Mahinda sa svojim redovnicima

oko 250. g. pr. Kr, nastavio se usmeno prenositi sve do 80. g. pr. Kr. kada su redovnici umirali

3 Harvey, 139.-161.
7 Harvey, 139. str.
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tijekom invazija $to je predstavljalo gubitak tadasnjeg kanona. Zbog toga se vijecalo da bi
kanon trebao biti zapisan, nakon ¢ega je, dolaskom sazghe na Ceylon, buddhizam postao
vodeca religija. Redovnici su postali vrlo vazni u tamosnjem druStvu, bili su savjetnici
kraljevima te je opcenito odnos redovnika s laicima bio vrlo blizak. U petom je stolje¢u
redovnik Buddhaghosa dosao na Ceylon, preveo komentare tekstova na pali i uredio ih. Sri
Lanka, kao i druge theravadske zemlje, ima bogatu knjizevnost na paliju — komentare, kronike,
Abhidharmu... Razvila su se tri redovni¢ka bratstva (najpoznatiji Mahavihara, a druga dva su
Abhayagiri vihara i Jetavanaramaya), buddhizam je cvao i razvijao se, sve do 10. stolje¢a kad
je tamilska invazija unazadila dotadasnji napredak buddhizma. Povodom toga, redovnici iz
Burme su morali biti prebaceni na Ceylon, no prisutnost redovnica je gotovo u potpunosti
nestala. Nevoljama je u 12. st. stao na kraj kralj Parakkama Bahu 1. koji je procistio sazghu i
zaustavio propadanje ove religije i njenih redovnika. Ponovni sraz je dozivljen u drugoj
polovici 16. st. progonima Sivistickog kralja, zbog ¢ega se ponovno snizio broj redovnika. On
se, srecom, 1753. opet oporavio dolaskom redovnika iz Tajlanda. lako su redovnice gotovo u
potpunosti nestale s ovog podrudja, broj zena koji se htio zarediti nije bio malen. Mogle su se
zarediti, ali nisu mogle primiti puno zaredenje (upasampadu) jer nije bilo redovnica koje su
sluzile duze od 10 godina koje bi bile u moguénosti zarediti ih prema pravilima. To se
promijenilo 1980-ih kad je dvadesetak Zena postalo bhiksupi nakon §to su ih redovnice iz
Tajlanda zaredile. Tako se to protivi Buddhinu u¢enju, bratstva u Sri Lanki®® su ipak podijeljena
prema kastama iz kojih dolaze. Sveukupno je u Sri Lanki prisutno dvadesetak kasti. Iako su se
one medusobno upustale u druzenja do odredene granice, oni koji su pripadali nizoj su se uvijek

morali odnositi s poStovanjem prema ljudima iz vise.

38 Naziv ,,Sri Lanka“ se odnosi na razdoblje nakon 1948, a ,,Ceylon“ na vrijeme kada je Sri Lanka bila britanska
kolonije izmedu 1815-1948.
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Jos od vladavine kralja Asoke, buddhizam je bio prisutan u Burmi i sredi$njem Tajlandu.
Buddhizam je od 9. st. u sebi sadrzavao pregrst tantrickih elemenata, a od 11. st. dominantna
religija je mjeSavina tantrickog buddhizma i $ivizma. Trgovci su u 14. stolje¢u donijeli islam
koji se u 15. st. drasti¢no razvio i1 postao vodeca religija.

U Nepalu je do 13. stolje¢a hinduizam postao glavna religija. Ve¢ su se u 15. stoljecu
redovnici naveliko odrekli celibata zbog hinduisti¢kog utjecaja. Sto se ti¢e Tibeta, tek su u 7.
stolje¢u do njega poceli dolaziti buddhisti¢ki utjecaji (no ne i prije zbog izoliranosti zemlje).
Kina i Indija su prenosile buddhisti¢ki utjecaj u Tibet tijekom iduéih stoljeca, a kralj Khri-
srong-lde-brstan (Trisong Detsen) je u 8. stoljec¢u pokusao ustanoviti prve samostane, no to mu
nije poslo za rukom. Na kraju je u Tibetu predstavljen tantricki buddhizam jer je tamos$nje ljude
privladila magija, Sto je rezultiralo religijom koja u sebi sadrzi mjeSavinu buddhizma i
tantrickog misticizma. U 14. je stolje¢u kanon tekstova bio dovrsen.

Kini je buddhizam predstavljen u 1. st. n. e. Ona je tad, za razliku od ostalih zemalja, imala
razvijenu pismenost. Konfucijanizam je bio dominantna ideologija kineskog drustva koju je
ustanovio K'ung Fu-tru, odnosno Konfucije (551-497. g. pr. Kr.). Ona se zalagala za slogu u
obitelji i u drustvenom Zivotu, naglasavala je vaZnost poStovanja prema roditeljima i obiteljsku
povezanost. Redovnice su Zivjele u zatvorenim samostanima, a razlog tomu bila je strogoc¢a
konfucijanizma prema Zzenama. Osim konfucijanizma, sistem koji se izborio u Kini bio je
taoizam ¢iji je osniva¢ Lao-tzu. Ovaj je sistem, za razliku od konfucijanizma vise opusten,
liberalan i manje strog, no zajedni¢ko im je pridavanje vaznosti harmoniji i slozi. Buddhizam
je u Kini nai$ao na prepreku jer se tamo naglaSavala vaznost nastavljanja obiteljske linije, Sto
se kosilo s buddhistickim inzistiranjem na celibatu. Takoder, nije se s odobravanjem gledalo
na buddhiste koji su zivjeli od prosnje, nisu sudjelovali u radu te su opéenito bili smatrani

financijskim teretom. Od 5. stolje¢a nastajale su razne buddhisticke skole u Kini, svaka je
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svojem imenu dodavala tsung ,,klan“, a od 7.-10.st. buddhizam je procvao pod vladavinom
dinastije T'ang. Kanon je finaliziran tijekom vladavine dinastije Sunga (960.-1279.).

Kada je rije¢ o Japanu, tamo je buddhizam dosao 538. godine kada je korejski kralj poslao
ambasadore s Buddhinim slikama i redovnicima. Japansko je druStvo bilo oduSevljeno
ritualima, moguénos$¢u osiguravanja dobrog buduceg zivota kroz dobra djela u ovom te
jedinstvom medu kastama. Vladar Shomu, koji je vladao tijekom 8. st., u Nari je izgradio hram
s kipom Vairocane visokim 16 metara. Glavna buddhisticka skola bila je Kegon. Buddhizam u
Nari je poznat po elitnom redovni$tvu. Mnogi su se zaredivali kako bi ,,dobili zasluge* te
postali vode. 805. godine je japanski redovnik Saicho donio $kolu Tendai iz Kine ¢ime je
predstavio manje stroga pravila. Nakon toga, mnoge $kole su se razvijale i odvajale jedna od
druge te stvarale podskupine. One su danas drugacije od ostalih buddhisti¢kih Skola te vise
podsjecaju na sekte. U 13. je stoljecu japanski buddhistic¢ki redovnik Shinran predstavio brak
medu sveceniStvom (dao im mogucnost da se Zene) nakon ¢ega se japanski buddhizam sve vise
okrenuo ovozemaljskim svjetonazorima. U japanskome je buddhizmu mozda najvaznija li¢nost
bila Dogen (1200-1253) koji je upoznao drustvo sa zen meditacijom koja je bila ukljucena u
Tendai Skolu ¢iji su sljedbenici smatrali Buddhu jednostavnim ¢ovjekom koji je bio izvrstan
primjer drugim, a ne velianstvenim, boZanskim bi¢em. Svi oni koji su pratili zen Skole,
prakticirali su sjede¢u meditaciju, koja nije sluZila da se postigne blaZenstvo, ve¢ ona sama po
sebi to i jest. Godine 1868. vlada je donijela odluku da se redovnici svih japanskih
buddhistic¢kih $kola smiju Zeniti, no ovo se pravilo ne odnosi na redovnice.

U Koreji su se redovnice pocele zaredivati tek 1920-ih godina zbog utjecaja
konfucijanizma. Juzna Koreja sada ima 15 000 redovnica i 8 000 redovnika. U Japanu nisu bile
narocito cijenjene i nisu Zivjele u prigodnim samostanima, ve¢ u prebivaliStima za pustinjake.
Takva se atmosfera pocela mijenjati 1945. godine kada su stavovi prema Zenama postajali

liberalniji. Danas, theravadska redovnica je redovnica koja prati 8-10 glavnih pravila, poznata
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pod nazivom sil maniyo u Sri Lanki, thela-shin u Burmi, a mae chi u Tajlandu. Imaju obrijanu
glavu poput redovnika i nose haljine istih boja — bijele, smede ili zute. Danas ih u Sri Lanki

ima oko 3 000 (a redovnika 20 000), a u Tajlandu 70 000 (dok je redovnika 250 000).

Obicaji buddhistickih redovnika nekad i danas

lako je izvorna ideja bila da redovni¢ka zajednica bude skupina ljudi s minimalnim
posjedovanjem materijalnog, danas redovnik moze na dar dobiti ¢ak i auto, no mora ga dijeliti
s drugim redovnicima. Pindapata (primanje hrane pro$njom) je bila jedna od temeljnih osobina
nekadasnjeg buddhizma. Dok je taj obicaj jo$ uvijek ziv u zemljama jugoisti¢ne Azije, odlazak
u jutarnje skupljanje milodara rijetko moZzemo naéi u Sri Lanki. Osim izravnog davanja hrane
u zdjele, redovnika se moze pozvati na objed ili donijeti mu hranu u samostan. Redovnici koji
vode otuden zivot, sami snose posljedice svog ponaSanja. Ako se ophode dobro prema laicima
i zive skroman zivot prema pravilima, drustvo ¢e ih postovati i darivati mu hranu. No kad
redovnici zive u skupini, potrebno je samo da jedan ucini lose djelo te ¢e cijela sasigha biti na
losem glasu. Kako bi se to sprijeCilo, prate se pravila propisana vinayom. No osim vinaye,
buddhisti prate jo§ jedan koncept - silu. Dok je vinaya skup pravila kojima se regulira
redovnicka zajednica te na taj nacin podsjeca na zakon koji regulira drzavu, sila je pravilnik
kojeg pojedinac slijedi sam za sebe i ne mora zbog njega nikome polagati racune te sukladno
tome nece biti kaznjen. Ona je nesto poput morala koji pomaze da se osoba sama za sebe i zbog
sebe poboljsava, stoga je potrebno da ju prate svi buddhisti. Osim hrane, laici mogu ponuditi
pomo¢ u gradnji ili popravljanju oSte¢enog samostana. lako u buddhisti¢kim zemljama nije
uobicajeno da redovnici obraduju zemlju (jer bi time trosili energiju na nebitne stvari), u Kini
je to objerucke prihvaéeno. Buduci da se na redovnike gledalo kao na drustveno nekorisne, od

njih se zahtjevalo da svakodnevno obavljaju fizicke poslove oko samostana. Od ranih su se
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dana redovnici opredjeljivali za meditaciju ili ucenje, a to se nastavilo i do modernijih dana.
Sto je bitnije od ovo dvoje mijenjalo se kroz godine, te specijalizacija u ne¢emu nije nuzno
trajna. Redovnik koji je jednom izabrao ucenje kao primarni fokus, u kasnijem se periodu svog
zivota moze okrenuti meditaciji da bi iskustvom dozivio ono $to je nauc¢io. Redovnici svih
Skola zapo¢nu s ucenjem u trajanju oko 5 godina ili viSe, nakon Cega slijedi prakticiranje
meditacije te pomaganje u samostanu. Kako god bilo, dan u svim buddhisti¢kim tradicijama
pocinje isto — nakon budenja u 5 sati, obavlja se meditacija i uenje, nakon ¢ega slijedi dorucak
oko 7 sati. Potom na red dolazi recitiranje pjesama u trajanju od sat vremena. Od 9:00-10:30
stariji redovnici poducavaju novake, a nakon toga, oko podneva, jede se zadnji obrok u danu.
Predavanja traju od 13:30-17:00. U tom periodu se po potrebi moze odrZati zaredivanje novih
redovnika. Oko 17 sati imaju slobodno vrijeme u trajanju od dva sata, a zadnje pjevanje se
zavrSava u 20 sati. Vecer je ispunjena u¢enjima, posjecivanjima laika u selu ili meditacijom. U
istoénim zemljama, vrtlarenje i rad su jako hvaljeni, a smatra se da se probudenje moze doseci
1 u svakodnevnim, obi¢nim poslovima, ukoliko se to obavlja s koncentracijom i smirenim

umom.

Odnos redovnika i laika

Redovnici su s laicima oduvijek imali blizak odnos, ili su barem to pokuSavali. Darivanjem
sanghe su primali ,,bonus bodove“ pomocu kojih ¢e u iduéem zivotu biti blagoslovljeni. Ovaj
suzivot je poceo patiti dolaskom komunisti¢ke vlade u 20. st. Jedino tko je uspio ovo izbjeci su
nekomunisticke zemlje poput onih u isto€noj Aziji gdje je to sprijecio konfucijanizam. Tamo
se odnos laika i redovnika uredno nastavio. Glavni otac samostana je najcjenjenija osoba te je
Cesto pozvan za rjeSavanje razmirica i davanje savjeta. Redovnici su bili prisutni i u
obrazovanju u zemljama sjevernog i juznog buddhizma. Obrazovanje koje se moglo dobiti u

samostanima bilo je ¢itanje, pisanje, vjersko ucenje, matematika i povijest. U tim zemljama je
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postotak obrazovanih ljudi bio iznimno visok. To je sve stalo dolaskom komunizma, kad se
edukacija ograni¢ava isklju¢ivo na uéenje u drzavnim $kolama.*

Laici su davali svoje mlade sinove medu redovnike kako bi sebi poboljsali karmu i primili
zasluge (pufifia), Sto je rezultiralo s mnogo novaka koji nisu pogodni za takvo zvanje ¢ime je
nastala neorganiziranst u sazghi. Stoga je u Tajlandu stvoren koncept da se djecaci mogu
zarediti na ograni¢en period koji moze trajati od 2 tjedna do nekoliko godina.

Tajland je jedno od dva najveca buddhisti¢ka drustva; drugo je sinhale$ko u Sri Lanki.
Sinhaleska zajednica organizirana je kroz strukturu kasta, ima stroga pravila, jasno definirane
uloge ¢lanova ove zajednice. Nasuprot ovom principu, tajlandsko je drustvo uvijek glasilo kao
opustenije 1 manje rigorozno. No iznenaduje ¢injenica da kad su u pitanju redovnici, situacija
je upravo obrnuta. Sazigha je u Tajlandu organizirana i ima &vrst autoritet, dok je u Sri Lanki
manje optere¢ena unutarnjom organizacijom zajednice, nego su joj glavna briga administracija
i redovnicki imetak. Unato¢ ovim razlikama, kada pogledamo dva samostana ovih drustava,
uocit ¢emo velike sli¢nosti. Struktura im je gotovo identi¢na, slika Buddhe je u centru obiju
gradevina. Redovnici su podijeljeni prema razini zaredenja, a na celu obje skupine je stariji
redovnik. U Tajlandu, onaj tko se Zeli zarediti mora priloZiti pismenu prijavu, a mladi djecaci
moraju nauciti do tad Citati, pisati 1 zapamtiti pravila za novake. U sinhaleSkom redovniStvu
nema ovakvih procedura. Glavni ¢e redovnik nakon razgovora sa svojim rodacima izabrati
jednog sina svojeg brata ili sestre kao svojeg glavnog ucenika i pobrinuti se za njegovo
zaredenje. On nasljeduje mjesto boravka i svu ostalu imovinu koji ima stariji redovnik. Ovo je
,redovnicko posjednistvo* zapocelo oko 10. st., a sluzilo je tomu da na ¢elu samostana uvijek

budu pozeljne utjecajne obitelji.

% Harvey, 242. str.
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Zivot biv§ih redovnika u modernom drustvu®°

Prilagodba Zivotu izvan sanghe nerijetko je teska za redovnike koji su zauvijek skinuli svoje
redovnicke halje. Jedan je bivsi redovnik napravio istrazivanje s pet redovnika koji su napustili
sanghu kako bi istrazio koliko je (bez)bolan ovaj prijelaz. Buduci da im tijekom redovnickih
dana nije bilo dozvoljeno imati fizi¢ki kontakt sa zenom, raspolagati novcem, jesti vise od
jednog obroka na dan, povratak u ,,stvarni svijet nije im bio lagodan. Zemlja u kojoj je najlakse
prebroditi ovo iskustvo je Tajland jer tamo redovnik ima drustvene i ekonomske povlastice i
nakon §to napusti redovnistvo, a polozaj u drustvu mu je zbog tog iskustva visi no prije. Svi
ispitanici su muskarci zapadnoeuropskog podrijetla koji su se zaredili u ranim dvadesetima, a
zivjeli su redovni¢kim zivotom 10-18 godina. Iako je prvotni osjecaj kod svih ispitanika bilo
uzbudenje zbog novih izazova i osjecaj slobode, ubrzo je to zamijenio osjecaj usamljenosti i
gubitka identiteta. Osjecali su se kao da su presli iz svijeta gdje su bili na vrhu u onaj gdje su
na dnu. Morali su nauditi banalne stvari za ljude njihovih godina, kao §to je koriStenje
bankomata.

Jedan od glavnih razloga za napustanje redovni$tva bila je Zelja za intimnom povezanosti.
Neki su tvrdili da im je ulazak u intiman odnos sa Zenom pomogao u vlastitom razvijanju, drugi
se nisu mogli nositi sa Zenama njihovih godina koje su bile na drugacijoj razini od njih koji su
u te odnose ulazili poput tinejdzera. Petina ispitanika je nasla posao bez poteskoca, dok su drugi
imali mnoge prepreke, prvenstveno jer drustvo nije cijenilo godine provedene u samostanu bez
iskustva rada. Danas se smatraju zrelijim osobama, nisu idealisti kakvi su neko¢ bili jer manje
sude sebe i druge, skromniji su i tolerantniji otkad su napustili samostan. lako su neki od njih
tesku prilagodbu prebrodili uz pomo¢ terapije, sada su zahvalni na iskustvu te na Zivot u

samostanu gledaju relisticno, primje¢ujuci osim pozitivnih strana, i ono $to je bilo negativno.

40 Mapel, Tim. 2007. The Adjustment Process of Ex-Buddhist Monks to Life After the Monastery. Journal of
Religion and Health. Vol. 46, No 1. 19-34
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Samosvijest redovnika u Hong Kongu i §to bi promijenili u sanghi

Redovnici unutar sarighe svjesni su realne situacije i kako drustvo gleda na redovnike — kao
na skupinu ljudi s kojom ne zele imati previse posla buducéi da se, prema kriterijima modernog
zivota, drze preustogljeno. Ova izjava moze stvoriti pomutnju jer u buddhizmu nema sebstva,
stoga bi, prema pravilu, moglo biti teSko da buddhist ima percepciju 0 samome sebi. No ovdje
se radi o subjektivnoj osvjestenosti o stanju redovniStva u odnosu na drustvenu realnost oko
njih. 4

Zanimljiv je primjer Hong Kong, sredi$nja tocka izmedu zapadnjacke i kineske kulture te
opcenito razvijen grad. Buddhizam je poceo cvjetati 1960.-1980. godine poveéanjem bogatstva
1 populacije, a drustvo je od redovnika trazilo ceremonije za mrtve ili davalo pepeo
samostanima jer su grobna mjesta bili preskupa. U Hong Kongu je izgradeno oko 400 hramova,
Sto je prevelik broj u odnosu na broj redovnika kojih je svega dvjestotinjak, dok je broj
redovnica oko 1000. Sve u svemu, Hong Kong je napredovao koliko u znanosti i tehnologiji,
toliko i u duhovnosti. Ljude je i dalje zanimala religija, ucenjake privlacila buddhisticka
filozofija, a laici i redovnici su zajedno sudjelovali u izgradnji Skola. No problem je u tome $to
je sve manje mladih ljudi koji pokazuju volju za zaredenjem. Ovaj problem nije prisutan samo
u Hong Kongu, ve¢ i u drugim zemljama, $to je rezultiralo potrebom za obnavljanjem sazighe.
Predstavili su se glavni problemi: neprivlacnost redovni¢nog Zivota, zastarjeli sistem, nuzna
vojnicka sluzba koja onemogucuje pristupanje sanghi te nedovoljan poticaj od strane roditelja.
Premda redovnici nisu u moguénosti popraviti sve od navedenog, preuzimaju odgovornost za
sliku kakva se predstavlja drustvu. Neki od prijedloga za smanjenje problema bili su druzenja

nakon buddhistickih obreda da im se priblizi redovnicki zivot, grupe za mlade, bolji kontakt s

41 P, M. Tsui, Barthlomew. 1983. The self-perception of buddhist monks in Hong Kong today. Journal of the
Hong Kong Branch of the Royal Asiatic Society. Vol 23. 23-40
http://www.jstor.org/stable/pdf/23886789.pdf?refreqid=search%3A1722d050683505fd5c4e8fc27d4f7f9d

41


http://www.jstor.org/stable/pdf/23886789.pdf?refreqid=search%3A1722d050683505fd5c4e8fc27d4f7f9d

roditeljima te usvojenje jednog siroci¢a po redovniku koji ¢e trenirati za zaredenje. No vecina
je ovih prijedloga ostala upravo to i nikad se nisu realizirali.

Iduca najveca rasprava o reformi unutar sasighe je ona kineskih redovnika 1977. godine
koji su pozivali na razgovor o sistemu zajednice, pravilima odijevanja, obrazovanja, itd. Ovaj
pokusaj je pao u vodu kada su se mediji dohvatili tog izvjeSc¢a te proglasili da redovniStvo
razmatra prihvacanje braka u saznghi.

Idu¢i vazan prijedlog dolazi od Pai Shena Koji je htio je ukinuti sistem nasljedivanja po
rodbinskoj vezi.*? Smatrao je da je osim ucenja vjerskih pri¢a, pravila i meditacije, potrebno i
osnovno obrazovanje. Smatrao je da bi redovnici velikog vijeca trebali moci birati zele li ulaziti
u brak (podijelio bi redovnike Shang Tso Pu ,,Stariji i Ta Chun Pu ,,Veliko vije¢e®; prvi bi se
posvecivali Sirenjem buddhizma, a drugi, koji nisu pogodni za u€enje razvijaju neku drugu
vjestinu 1 uzdrZavaju starije).

Dolaskom modernijeg doba, sami su redovnici trazili vi$i Smisao za svoje postojanje osim
pukih molitvi i meditacija. Recitiranje tijekom ceremonija se pojednostavilo sa selidbom
redovnika iz rubnih dijelova gradova u centar. S vremenom je uloga redovnika u drustvu
pedesetak obrazovnih institucija te se svakodnevno ukljucuju u zivot mladih. Novo je i to da
sudjeluju u ceremoniji sklapanja braka. Ukratko, ukorijenili su se u zivot laika te ne Zele da ih

se smatra nezainteresiranima za svijet van zidova samostana.

42 P, M. Tsui Bartholomew. 1983. The Self-Perception of Buddhist Monks in Hong Kong Today. Journal of the
Hong Kong Branch of the Royal Asiatic Society. Vol 23. 31. str,
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Intervju s buddhistiCkim redovnikom

Kao istrazivacki dio ovog rada, intervjuirala sam buddhisti¢kog redovnika iz Lucknowa kako
bih shvatila i1 usporedila sada$nji nacin Zivota koji vode buddhisticki redovnici u usporedbi s
prijasnjim. Prvenstveno me zanimalo je li se i koliko sangha kao zajednica modernizirala da bi
izaSla ususret danasnjoj mladezi kojoj se zivot propisan Vinayapifakom ¢ini prerigorozan.
Medutim, puno toga je ostalo isto. Redovnicima, osim onim u zemljama mahayanske tradicije,
nije dozvoljeno stupiti u brak. I danas se smatra da je to put patnje koji udaljava pojedinca od
probudenja. lako oni koji planiraju postati redovnici i dalje trebaju imati dozvoljenje
roditelja/supruznika te ne smiju biti u dugovima, u nekim zemljama je to fleksibilnije jer kao
§to je i sam Buddha rekao, dharma ¢e se s vremenom mijenjati ovisno o okolini. Na snazi su
cak 1 neke od naizgled sitni¢avih odredbi. Na primjer, zabrana redovnicima da sjede na
osamljenom mjestu s redovnicom je i dalje postojeca jer smatraju da se do prekrasaja vrlo lako
moze doci pa je bolje u cijelosti izbjegavati takve situacije. Mnogi redovnici i dalje idu u
prosnju i Zive iskljucivo od jednog obroka dnevno, ali to je viSe njihova Zelja no $to je pravilo
— to ¢ine jer smatraju da je to jedan od sigurnih nacina za dostizanje nirvane. To najceSce Cine
redovnici u Tajlandu, Budmi, Kambodzi i Laosu. Ostalima je dozvoljeno primati dodatnu hranu
od laika koji ih posje¢uju u samostanima. Na kraju, pokusala sam saznati kako buddhisticki
redovnici gledaju na Vinayapiraku, smatraju li je isklju¢ivo moralnim i duhovnim uéenjem ili
su ta pravila sli¢na vise-manje bilo kojem zakonu koji je danas na snazi, s obzirom da ima sve
znacajke koje definiraju zakon. Medutim, buddhistu je takvo pitanje nejasno i neshvatljivo iz
razloga §to je njemu duhovno i svjetovno isto, nemoguce mu je to dvoje sazgledati zasebno

kao Sto je nama u ¢ijim su zemljama vjera i ono svjetovno lako razlucivi.
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ZAKLJUCAK

Vinayapiraka sadrzi brojna pravila napisana kroz gotovo tisucu stranica tog pravilnika.
Filozofsko pitanje koje se ovdje namece, i kojim su se bavili mnogi autori, jest koliko su
propisi, koje je Buddha nametnuo kao imperativ za oslobodenje, islju¢ivo upute za pravilan
moralni kodeks i ispravno duhovno tumacenje, a koliko su se izjednacila s vrijednostima
zakona. Autori, koji su raspravljali o toj temi, imali su svakojaka miSljenja; ni jedno nije
ispravno nego rezultat tumacenja pojedinca. S obzirom na detaljno proucavanje Vinayapizake,
naginjem strani onih koji su poklonici misljenja da je ovaj tekst zakonske prirode. On, na kraju
krajeva, sadrzi 3 potrebna svojstva koja definiraju zakon:

1. Zakon ¢e se manifestirati u odluku donesenu od nadleznog, kao $to su drzavni voda ili
poglavar, koji ¢e primorati provodenje zakona. Te se odluke donose pomocu propisa ili zakona
donesenog od strane sudstva.

2. Zakonom ¢e se definirati sankcije.

3. Zakon ¢e razviti procedure kojim ée se odrediti kako ¢e se postupati sa sporovima.*®
Pravila u Vinayapiraki nisu propisana isklju¢ivo za postizanje nirvane (poput hijerarhijskih
pravila koja nalaZzu da se novaci, kao 1 redovnice naklone starijim redovnicima), ve¢ da bi u
tako velikoj zajednici odrzale sklad 1 slogu, Sto viSe prili¢i zakonu kojeg 1 mi imamo 0
remecenju javnog reda 1 mira nego nuznim koracima za postizanje oslobodenja.

Stoga ne bi bilo naodmet da se saigha reformira, da odbaci minorna pravila, a vecéa i stroza
prilagodi danasnjem liberalnom drustvu kako bi (p)ostala privlatna mladim ljudima koji zbog

njene iskljucivosti nisu voljni pruZiti joj priliku 1 postati njenim ¢lanom.

43 Voyce. M. B. 1983. The Legal Authority of the Buddha over the Buddhist Order of Monks. Journal of Law
and Religion, Vol 1, No 2. 307-323.
http://www.jstor.org/stable/pdf/1051048.pdf?refreqid=excelsior%3Aa4935b1b392621ccdf3e2f0elccd2b62
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SANSKRT

abhyagama

ardhayoga
antevasin

anga

arhat

avasa
acarya

arama

atman

bhiksu

bhiksunt
bodhi

dharma

nije nadena u rjeCniku)

PALI
abbhana

addhayoga
antevasika

agga

arahant

avasa
acariya

arama

attan

bhikkhu

bhikkhunt
bodhi

dhamma

HRVATSKI
povratak redovnika u
zajednicu Kkoji je bio
podvrgnut probnom
¢inu zbog nekog
prekrSaja

kuéa s nadstreSnicom
ucenik

ud (buddhisticki se
kanon dijeli na 9

udova)

onaj koji je dosegao
oslobodenje

kuca od slame i drveta
ucitelj

prva kuca ¢vrSée grade
u kojoj su prebivali
redovnici

sebstvo

redovnik (dosl. onaj
koji zivi od
prosnje/milodara)
redovnica

probudenje

buddhisti¢ki nauk

Popis stranih rije¢i (*rekonstruirana sanskrtska rijec¢ koja
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duhkrta

guha
harmika

karma

kathina

khandha

layana

nidana
nikaya

nisraya

jhapti

pravrajya

*pravrajyaniya-
karma
pancanekayika
s :
paficalayanani

pavarana

dukkata

guha
hammiya

kamma

kathina

skandha

lena

nidana
nikaya

nissaya

fatti

pabbajja

pabbajaniya-kamma

pancanekayika
paficalenani

pavarana

laksi preksaji
Vinayapitake
baraka od cigli

viSekatnica s tavanom

prirodni buddhisticki
zakon prisutan u
prirodi stvari / prirodna
posljedica odredenih

vrsta ponasanja

pamucna tkanina od
koje se rade halje za
redovnike, takoder ime

obreda
sastojak

privatno prebivaliste za

lokalne redovnike
uvodni dio pratimokse
zbirka

ovisnost / oslanjanje o

nekomu / na nekoga
proglas

nize zaredenje (dosl.

odlazak od kuce)

izgnanstvo

poznavalac pet nikaya
pet lena

obred u kojem

redovnik pozove
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pariduddhi
prasada
petakin
pitaka

pindapata

pratimoksa

punya

sardhamviharika

samsara

sangha

sramaneraka

Sresthin
skandha

sutra

*sttratikini

Siksapada

sila

parisuddhi
pasada
petaki

pitaka

pindapata

patimokkha

saddhiviharika

samsara

sangha

samanera

setthi
kandha

sutta

suttatikini

sikkhapada

sila

drugog da ga opomene

na mogucdi prekrsaj
Cistoca

visekatnica
poznavalac pitaka

kosara (tri kosare
buddhistickog kanona)
primanje hrane
proSnjom

ispovijedni formular
koji opisuje prijestupe
koje ne smiju pociniti
redovnici

zasluga (koju dobivaju
laici kad pomazu

redovnicima)
ucenik
kotac Zivota 1 smrti

zajednica buddhistic¢kih

redovnika

¢in koji dobiva osoba

nakon nizeg zaredenja
kucevlasnik
sastojak

Buddhine propovijedi
(dosl. izlaganje nauke)

koji poznaje siitre
zakoni za redovnike i

redovnice

moralno nadelo
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sthavira

ticivarena

avippavasa
upadhyaya

varsa

thera

upajjhaya

vassa

najstariji i najmudriji
redovnik

troslojna redovnicka
halja
ucitelj

kiSa
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Summary:

Buddhist monastic community — past and present

Sangha is a community of buddhist monks (bhiksu, pali: bhikkhu) and nuns (bhiksunz, pali:
bhikkhuni) who live by the rules written in the Vinayapizaka, first of three books that make
buddhist pali canon - Tipifaka. They coexist with laymen (upasaka and updasika) who help them
by giving them food, assist around monasteries or supplying them with wardrobe and medicine.
By doing that, they gain merits and good karma (pali: kamma) for next life. The main goal of
sangha is attaining nirvanpa (pali: nibbana) — release from rebirths. They achieve it by following
rules from the Vinayapizaka, meditating, giving up all material things and living in peace with
other laypersons. Buddha, who first achieved enlightenment, started preaching his doctrine and
got many followers.

The Vinayapiraka consists of Suttavibhasiga, Khandhaka and Parivara texts. Each of them
have rules (siksapada,pali: sikkhapada) regarding ceremonies and proper behaviour during
them, they order monks and nuns how to repent for their sins and inform them about hierarchy
in the Order or help them arrange residance during rainy seasons.

Those rules are quite versatile, they vary from the main set of rules, such as ,,don't kill,
have intimate relations with women, drink alchohol or steal* to more minor ones that describe
what kind of materials should their robes be made of.

Of course, there is not only harmony and peace. Some of those rules don't work in favor
to nuns since they have more strict rules than monks and are overall in a submissive position.
Also, putting on a robe and being ordained isn't tempting to young people because modern
society thinks of those rules as too rigorous and drastic and they feel that the sangha system

needs to be more open to reorganization.
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