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Na primjeru krivoputskih mackaranih ophoda te senjskih zimskih i ljetnih karnevala
autorica analizira kako se simbolic¢ko razgranicenje izmedu stanovnika urbanoga sredista
i njihovih "ruralnih drugih" upisuje u ovu obicajnu praksu. Istodobno pokazuje da se
upravo u okviru gradskih karnevalskih zbivanja stvara novi prostor za ostvarivanje
primorsko-bunjevacke obicajne prakse. Ukljuéivanje krivoputskog stanovnistva u
suvremene senjske ophode s maskama rasvjetljava na primjeru predstavljackih oblika
Grge Prpi¢a Miskeca iz Gorice.

Kljucne rijeci: karneval, poklade, Senj, Krivi Put

Karnevali, zajednice, suprotnosti

Krivudaju¢i Krivim Putem u potrazi za pri¢ama o pokladnim zbivanjima
u tom kraju, sedamdesetih godina bitno prorijedenih, poput samog stanovnistva
koje je sigurniju egzistenciju trazilo u obliznjim urbanim srediStima i dalje,
uglavnom sam nailazila na izblijedjele fragmente sjeCanja na mackare
zaogrnute kopertama, na Lucu s koSarom prepunom jaja i slanine, na rugalice
namijenjene onima koji bi se drznuli zatvoriti vrata pred ovim prerusenim
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posjetiteljima.' Sva su ta kazivanja bila pra¢ena naracijama o Zivotu u selima
prepunim mladezi, smijuljenjem vlastitim dogodovs$tinama iz mladih dana i
zalom za prosloscu, kako pokazuje i opis Luke Krmpoti¢a Brnde iz Veljuna:
Sad isto negdar ucine te mackare, ali jako malo. Sad nema nikoga i teze ide.
Nekad je bilo naroda pa ovim selima, to bi se mladost okupila. To nije nego za
mlada covjeka. Ja sam iso svake godine, i jos jedanput ili dva puta otkad sam
se ozenio. Tamo Sezdesetih sam presta. Ali do nedavno se islo, dok je bilo decki
i cura po selima. Sad vise nema nikoga, samo koji did i baba. Veselje i vrisak je
to bilo, sad svud tisina.

Istodobno, kroz tu su krivoputsku tiS§inu odozdo, s mora dopirali do nas
zvuci vibrirajuéeg i vrlo zivog, sve brojnijeg i inventivnog, upakiranog u
kulturno-turisticki proizvod, a ipak saturnalijski iscerenog, Senjskog ljetnog
karnevala. Moji su sugovornici krivoputske pokladne likove, koje su vec¢inom
ocrtavali kao uniformno uvijene u bjelinu, bez obzira na spol i dob sudionika,
nerijetko kontrastirali sa senjskim mackarama, nastoje¢i time svoje kazivanje
zaCiniti ve¢om raznoliko§¢u. Tako, primjerice, na pitanje o inverziji spolova u
Krivom Putu Mirko Prpi¢ Cungo razgovor spontano skre¢e prema opisivanju
prozetosti senjskoga nacina zivota karnevalskim dogadanjima: 7o se u Krivom
Putu nisu (preruSavali u suprotan spol, op. a.), nije se to odrazavalo dobro jer
su to sve bile one iste bijele cipke i to, tako da to nije. U Senju toga ima, ima.
Eto moga prijatelja, on se uvijek oblacio u Zensku, stalno. Ima male noge, pa je
moga nosit Zenske cipele. (...) To je u Senju poznato, to svatko sudjeluje. U
Senju je bilo poznato dosta da Zena bolesna ostane u krevetu, muz ide na bal,
ona se poslije obuce, s njim bude, zabavija ga cilo vece, i dovede ga skoro
negdje u ulicu i onda mu rece: "Ajde, idemo kuci, biz kuci."

No, do kakvih nas dodatnih spoznaja o nacinu zivljenja na Krivom Putu
moze dovesti analiza pokladnih dogadanja u lokalitetu koji se, premda
prostorno blizak, poziva na drukcije povijesno i kulturno nasljede, u gradu u
kojem se primorski Bunjevci definiraju kao "ruralni drugi"?® Tako upisana
simbolicka razlikovnost Krivopu¢ana u odnosu na Senjane izrazava se i u
pokladnom kontekstu, pri ¢emu, oslobodena svakidasnjih obrazaca drustveno
prihvatljivoga ponaSanja, poprima smjehovnu dimenziju. Nerijetko se
primorskom Bunjevcu u diskursu senjskoga karnevala dodjeljuje identitet
lakovjerne zrtve pokladnih vragolija razularene gradske mladezi, pri ¢emu on
podsje¢a na Drzi¢eva Stanca izvrgnutog Salama dubrovackih pokladnih

! Visekratna terenska istraZivanja vezana uz ovu temu obavila sam na podrugju Krivoga
Puta i u gradu Senju u razdoblju od 2003. do 2005. godine, u okviru znanstveno-istrazivackoga
projekta "Identitet i etnogeneza primorskih Bunjevaca".

2 Usp. N. SKRBIC ALEMPIJEVIC, 2003, 425-444.
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ophodnika te, umjesto pomladen, zavr§ava obrijan i postiden.” Na taj motiv
poznat iz hrvatske dramske umjetnosti podsjeca naracija o Peri, ¢ovjeku iz
senjske planinske okolice koji nasjeda na predstavljanje Senjanina spolno
inverzno prerusenog u "Emiliju": "Kao maskara i Milo moze postati Emilija...
Bilo je ve¢ kasno doba kad je Emiliji prili¢no otezala glava pod maskom i kad
su prijatelji poceli znac¢ajnim namigivanjem gurati Peru u daljnju fazu avanture
s maskarom. Na njihov nagovor dugo joj je Saptao neSto, ona je samo
povladivala, a nakon toga ju je Pero onako otezalu s naporom premjestio iz
krila na stolicu pokraj sebe i kroz vrevu zateturao prema izlazu. Bura, ona
tipicna senjska bura, donijela je te karnevalske noc¢i sa sobom i snjeznu mecavu.
Uostalom, da je vani snijeg i bura, mnogi su u dvorani prvi put primijeti (sic!)
po Perinom od vjetra i snijega zgréenu licu...".*

U pokladnom se kontekstu nesputano progovara i o razlikama u kulturnoj
praksi gradskoga stanovniStva i njihovih susjeda u zaledu te o zgodama do
kojih dolazi pri dodirima predstavnika tih dviju zajednica, posebice pri
doseljavanju Bunjevaca u urbanu sredinu. Tako se, primjerice, u pokladnim
novinama Senjskoj metli iz 1939. godine parona Karla i parona Luce s pozicija
"starih Senjkinja" parodijski osvréu na gradnju novih bunjevackih vila u Sv.
Martinu.” Mentalna se granica koja odjeljuje ove dvije skupine u senjskim
pokladnim napisima podcrtava grotesknim preuveliCavanjem i okretanjem
karnevaleskne kritiCke ostrice prema onim osobinama koje Senjani pripisuju
stereotipnoj slici Bunjevca, onoj koju s pozicija moé¢i konstruiraju oni u
gospodarskom i administrativnom sredistu. Odnos "Senjanin" — "Bunjevac",
"urbano" — "ruralno" u vicu je ocrtao Senjanin iz svita postavivsi u opoziciju jos
dva pojma — praséevinu kume Marije 1 zelje kuma Mile: "Imao Mile iz
Sojatovog dolca (sic) u Senju vjenéanu kumu Mariju. Dolaze¢i u Senj sa
tovarima drva i za nabavku Zziveznih namirnica, svra¢ao je viSe puta kumi
Mariji, gdje je obicno bio pozvan na objed. Da nebi bilo bas uvijek badava znao
je u zimsko doba donijeti kumi Mariji po kilu, dvije zelja. Kuma Marija je
skupala (sic.) to zelje i u istoga naravno stavila slanine, kobasic i suhog mesa.
Kada bi kum Mile dosao na objed i jeo, stalno bi hvalio svoje zelje, te kako je
fino, te kako je dobro njegovo zelje. Nikada nebi spomenuo smok kume Marije,
kojega je ova imala, jer je po tadanjim obicajima kao svaka kucanica u zimi
klala prasce. Kad je ovo kumi Mariji dodijalo, jednoga dana kada je opet kum
Mile donio zelje, istoga samo skuha i malo zacini a ne dodade svojega smoka.

* M. DRZIC, 1987, 275.
4R. ZVRKO, 1963, 23-24.
3 Urednistvo Senjske metle, (1939") 1972, 28.

379



N. Skrbi¢ Alempijevié: Krivoputske poklade i senjski karnevali... Senj. zb. 33, 377-404 (2006.)

Jede kum Mile za objed ovo zelje, a kako mu se nikako ni dopalo, zapitkivase
kumu Mariju: ma jeli ovo moje zelje, te kako nije kao ono prvasnje. Kuma
Marija nato ¢emu (sic): E moj kume tisi (sic) uvik falil svoje zelje, kako je fino
i lipo, a nikada nisi spominjal moje slanine, mesa i kobasic. Eto ti sad tvoje
zelje pa ga se naZzeri i vidi kako je samo dobro. Kum Mile nije viSe od tada
donosio zelja, a niti je navra¢ao kumi Mariji."®

Takvo kontrastiranje identifikacijskih markera predstavlja stalno mjesto i
u naracijama o pokladnim obi¢ajima Senja i njegove okolice. Senjska
karnevalska praksa te ophodi s maskama po obliznjim planinskim selima u
dostupnim etnografskim zapisima, a i u kazivanjima naSih sugovornika na
terenu opisivali su se se kroz Citav niz dihotomija. Najcesce se ukazuje na one
polarizacije kroz koje se urbani kulturni inventar odjeljuje od ruralnog. Tako se,
primjerice, opisi elaboriranih balova pod maskama, Nobelbala i Pudlbala, te
Varosana koji se vrte u ritmovima valcera, mazurke, polke i stajera suceljavaju
s kazivanjima o spontanom hvatanju u kolo na otvorenom, na petunu (betonu)
pred crkvom u Podbilu;’” nastupi pjevada popularne glazbe i gradske limene
glazbe stavljaju se u opoziciju naspram pjesmama seljackim, ojkanu i lickim
napjevima izvodenim pri ophodima selima na podrucju Krivoga Puta uz zvuke
pokoje tamburice, harmonike ili cintare (usne harmonike);® rasko$na su ruha
domina, pajaca, vrazica, bauta, gospode 1 gospa, stalnih lica senjskih karnevala
te pseudopovijesni kostimi, onaj trubadurski blagoglagoljivoga karnevalskog
mestra 1 krinolina njegove kraljice, u pripovijedanju oprecni Sutljivim
krivoputskim mackarama umotanim u slingane plahte, lica prekrivenog
miljerima 1 sa Stapovima u rukama, kojima su spremno odbijali znatizeljnike u
pokusajima otkrivanja njihova identiteta.” U naracijama senjskog i krivo-
putskog stanovni$tva o pokladnim zbivanjima unutar ove dvije zajednice Cesto
se uspostavlja polarizacija koju je hrvatski folklorist Ivan Lozica definirao kao
glavnu razliku izmedu gradskih i seoskih karnevala — saturnalijska
komponenta, ona kriticka 1 drustveno osvijeStena, kontrastira se s
luperkalijskom, magijskom.'® Dok se pri opisima gradskih predstavljackih
oblika pozornost Cesto usmjerava na karnevalsku porugu kojom su obuhvaceni
drustveni problemi na lokalnoj, nacionalnoj, ali i globalnoj razini (kao $to je,
primjerice, bio slu¢aj s pokladnom skupinom koja se 1999. godine svojim
alegorijskim vozilom "Biondich-line" parodijski osvrnula na najave o

6 Senjanin iz svita, 1972, 55.

TF. BASIC, 1972, 75; Jure Tomljanovi¢ Ban, Soliéi.

¥ . SCHNEIDER, 2001, 21; Milan Krmpoti¢ Zekonja; Eleonora Prpi¢ Lejina, Veljun.
% S. SCHNEIDER, 2001, 8-9, 19; Ante Krmpotié Skobac, Veljun.

"I LOZICA, 1997, 192-195.
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uspostavljanju trajektne linije izmedu Senja i Baske),'' dotle se krivoputski
ophodi i dalje nerijetko interpretiraju u svjetlu zazivanja plodnosti i odbijanja
zla, kako pokazuje kazivanje Ante Krmpoti¢a Skopca iz Veljuna: 4 ulazili smo
u svaku kucu, zovu te, odi vamo, rece, zito ¢e bolje roditi i sve.

Razgranicavanje sastavnica senjskih i krivoputskih karnevala kroz
kategorije zivoga i suvremenoga s jedne strane te proSlog i "zastarjelog" s
druge djelomice proizlazi iz Cinjenice da se ti opisi uglavnom odnose na
razli¢ite vremenske segmente. Pri sakupljanju grade o pokladnim obicajima
Krivoga Puta pretezito se susreCemo sa sje¢anjima na takva dogadanja koja
okvirno sezu od tridesetih do sedamdesetih godina 20. stoljeca, nakon cega
su se ophodi mackara u bjelini odrzavali samo sporadi¢no, a zatim se potkraj
toga desetljeca posve dokinuli. Uz to, kazivaci redovito upucuju na starinu i
kontinuitet krivoputskih pokladnih ophoda, percipirajuci ih kao obicaj koji
su, netaknut ili neznatno izmijenjen, bastinili od onih koji su tu bili prije od
nas.'> Visestoljetna se tradicija Gesto stavlja u prvi plan i pri definiranju
senjskih karnevala: "Stolje¢ima se u Senju i okolnim mjestima svake subote
u mjesecu sijecnju i veljaci odrzavaju vesele i temperamentne pucke zabave
tzv. balovi, tj. maskirane zabave sa plesom pod motom Mesopust bizi ki ca
dobije nek i drzi."" No, naracije o senjskim karnevalima u prvom se redu
vezuju uz danasnje inacice, Ciji je parodijski osvrt druStveno jos§ uvijek
aktualan, koje su najsvjezije u kolektivnom pamcéenju zajednice te koje su,
zahvaljujuéi brojnosti Sarolikih maskiranih povorki iz raznih hrvatskih regija,
a 1 inozemstva, kao i zastupljenosti u medijskom diskursu postale
specificnim kulturnim proizvodom na kojem grad Senj temelji svoj
distinktivni identitet.

Nadalje, neke od opozicija uvrijeZenih u svijesti stanovnika Senja i
njegove brdske okolice mogu se protumaciti razli¢itim praksama opisivanja
urbanoga te ruralnog kulturnog nasljeda. Tako zapise o senjskim pokladnim
obiajima karakterizira neprestano isticanje njihove povijesnosti: vec se
njihovi rani spomeni u djelu Die Ehre des Hertzogthums Crain Johanna
Weicharda Valvasora datiraju u to¢no odredene godine, od 1658. do 1663."
Ispisivanjem senjske pokladne povijesti ispisivala se povijest senjske
svakodnevice opcenito: mijene koje ova kulturna praksa dozZivljava
prikazivane su u prilozima tiskanim u brojnim gradskim pokladnim
novinama (primjerice, Vragoder, Pokladna raspa, Tovarni list, Ustipci,

'S SCHNEIDER, 2001, 34.

12 Luka Krmpoti¢ Brnde, Veljun; usp. A. Vlatkovi¢, 2005, 333-338.

3 B. LIUBOVIC, 2004, s. p.

4 A. GLAVICIC, 1972, 72-73; J. W. VALVASOR, 1689, 88; ibid., 1970, 87.
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Labura, Metlica, Metla i Skavacera i sl.), koje prate pokladna zbivanja sve
od 1875. godine."” Konkretna politi¢ka i dru$tvena previranja tematizirala su
se, oslobodena opceprihvacenih drustvenih restrikcija, upravo u pokladnom
kontekstu: tako se izvodenje hrvatskog kola na karnevalskom balu
gimnastickoga drustva "Sokol" moze shvatiti kao komentar gradanstva na
poziciju Hrvatske unutar Austro-Ugarske.'® Da senjska pokladna zbivanja
nedvojbeno predstavljaju dio gradske sluzbene povijesti govori i ¢injenica da
je na Trgu Cilnica 1975. godine Senjsko muzejsko drustvo postavilo
"spomenik u slavu senjskog humora i izlaZzenja pokladnih (mesopustnih)
novina"."”

S druge strane, pismu etnografa koji su biljezili podatke o tradicijskom
nacinu Zivljenja na Krivom Putu ¢esto je svojstvena ahistori¢nost, smjestanje
price o "narodnom blagu" u bezvremenski, nerijetko idealizirani okvir.
Takav je, primjerice, slucaj s poglavljem "Nacin zivota, narodna vjerovanja i
obicaji" u knjizi Bunjevci Rikarda Paveli¢a. Pri opisu poklada na nerazmrsiv
se nacin isprepli¢u podatci koji se odnose na aktualnu kulturnu praksu te one
naracije i postupci koje su odrzavali "prvi Bunjevci, kad su dosli u ove
krajeve 1605. godine"."® Izostanak jasnijeg biljeZenja dijakronije tradicijskih
pojava primjetan je i u podatcima prikupljenim na temelju Upitnice
Etnoloskog atlasa za lokalitet Krivi Put, pri ¢emu se o pokladama govori u
prezentu: "Zovu se mackare. (...) U djeda se prerusavaju, u cigane,
medvijeda.""’ Pritom je nemoguée ocijeniti je li rije¢ o pojavama koja su se u
trenutku istrazivanja jo§ prakticirale ili se tom figurom izri¢u prosle radnje,
svojevrsno "nepromjenjivo" stanje narodne kulture. Ovom je etnografskom

'3 A. GLAVICIC, 1972, 3; B. LJUBOVIC, 2004, s. p.

% Urednigtvo Narodnih novina 1893, 1972, 76.

"7 A. GLAVICIC, 1996, 356.

'8 R. PAVELIC, 1973, 183-184. Za detaljniji kriticki osvrt na knjigu R. Paveliéa, kojim se
u prvom redu analizira manjkavost u preciznijem prostornom lociranju podataka (naime, na
osnovi iskaza dviju kazivacica autor donosi prikaz triju podru¢ja: Krmpota, Krivog Puta i
Krasna), usp. A. VLATKOVIC, 2005, 319, 338.

19 Fd 241. Neodredenost razdoblja na koje se podatak odnosi znatno je uvjetovana nacinom
postavljanja pitanja u Upitnici Etnoloskog atlasa — ona su takoder formulirana u prezentu. Takvi
vremenska nepreciznost proizlazi iz druk¢ijega fokusa istrazivaca u okviru EtnoloSkoga atlasa
Jugoslavije, projekta kojim je Sezdesetih i sedamdesetih godina prikupljana grada o elementima
tradicijske kulture u priblizno 3100 lokaliteta diljem tadasnje Jugoslavije i medu juznoslavenskim
manjinama izvan njezinih granica. Cilj etnoloske kartografije, naime, nije pruziti holisticki prikaz
pojedine teme; ova tehnika svijesno podatak pretvara u graficki simbol koji se upisuje u slijepu
etnografsku kartu. "Na taj nacin etnoloske karte sluze svom glavnom cilju, da budu... pregledno i
pouzdano pomagalo kod rekonstrukcije povijesti tradicionalne kulture i etni¢kog razvitka nekoga
naroda i kod otkrivanja specifi¢nosti te povijesti." (B. BRATANIC, 1959, 11-12)
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diskursu takoder svojstveno prikazivanje kulture posredstvom kategorije
uniformnoga "naroda", koji pasivno s koljena na koljeno prenosi tradiciju
prihvacenu jo§ od "prvih Bunjevaca", za razliku od prikaza senjskih poklada
koji su vrlo individualizirani, kako pokazuje i biljeska iz pokladnoga tiska o
Senjaninu Juri klesaru, koji je "u prvanje vrime... najviSe pantomime po
gradu delal".*

Konacno, uzrok postavljanju senjskih i krivoputskih pokladnih obicaja
u opoziciju je i bitna razlika koju te pojave igraju pri odredivanju kulturnoga
identiteta njihovih nositelja. Senjski je karneval, posebice onaj ljetni, postao
bitnim markerom pri samoidentifikaciji zajednice i njezinu predstavljanju
vanjskim promatra¢ima. Spominje se u gotovo svakoj turistickoj brosuri
kojoj je cilj promovirati Senj kao grad bogatoga kulturnog nasljeda i
dinami¢ne kulture svakodnevice: "Pored Dubrovnika nema kod nas grada,
kojega bi proslost, spomenici i kulturne tradicije bile tako vazne za povijest
hrvatskoga naroda, kao Sto je to grad Senj. Senj je grad zanimljiv i vazan po
svojoj velikoj starini, slavnoj povijesti, starinskim spomenicima, jakoj
kulturnoj tradiciji i osobitom zivotu. (...) Necete moci zaobi¢i njegovu
sadasnjost osobito SENJSKI LJETNI KARNEVAL u kolovozu i morat ¢ete
ostati nekoliko dana da biste se okupali, nauzivali svjezeg zraka uz obilje
sunca, pa tek onda krenuli u obilazak prema najblizim odredistima."*'

Diferencijacija pokladnih obicaja Senja i njegove okolice u sebi
ukljucuje i vrijednosni sud: gradska se karnevalska praksa pritom postavlja
kao "etablirana" i "dominantna" u odnosu na onu ruralnu. Takvu su
interpretaciju vlastite kulture, proizvedenu u gospodarskom i druStvenom
srediStu regije, uslijed diskontinuiteta odrzavanja i neprepoznatljivosti
njihove prakse u odnosu na maskirane povorke koje ophode Sirom
primorskom regijom, u velikoj mjeri preuzeli i zitelji Krivoga Puta: A
mackare su vam...zapravo prave mackare su vam bile u Senju. Senjani su
imali svoje prave mackare, oni su se spremali u opremu i tako. Mi smo ovdje
na selu imali po seoski, mackare su bile jednostavmne...isla je pretezno
omladina, nas desetak, ako ima netko ko zna harmoniku svirat il’ usna
harmonika. (...) Pazite, Senj ima jednu veliku tradiciju, jedan bal, di vi to ne
moZete dozivjeti, to je bilo nesto zasto je zZivio grad. (...) To je bila jedna car,
jedna sloboda bila, di ste vi mogli nekoga zafrkavati i tako dalje. Sve vam je
tu bilo...sve je bilo.”

OF. BASIC, 1972, 75.
2 www.tz-senj.hr/Hr/Senj_Senj.htm, zadnje pregledano 19. studenoga 2006.
22 Jure Tomljanovi¢ Ban, Soliéi.
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Pokladni obicaji kao sredstvo kohezije zajednice

No, senjski i krivoputski pokladni obicaji ipak imaju i bitnih dodirnih
tocaka. One se ne svode iskljucivo na rekvizite, postupke i tehnike maskiranja
svojstvene vecini hrvatskih pokladnih inacica, pa time i karnevskom inventaru
na senjskom podruc¢ju: u takve se sastavnice, primjerice, ubrajaju posipanje
pepelom, podizanje buke, sviranje na rastimanim glazbalima, izvodenje
pjesama lascivnoga sadrzaja, groteskno prerusavanje pri kojemu u prvi plan
dolazi predimenzionirana tjelesnost, inverzija spolova — prerusavanje
pojedinaca ili ¢itave skupine u pripadnike suprotnoga spola itd. Ophodima
krivoputskih mackara te uklju¢ivanju u senjske zimske balove i rasplesanu
ljetnu povorku zajednicko je i to Sto ih stanovnici toga kraja u pravilu prikazuju
kao dogadanje oko kojeg se okupljaju svi oni koji se osjecaju pripadnicima
doti¢ne zajednice, bilo da su nastanjeni u lokalitetu ili su emigrirali, te koje ima
vaznu ulogu u samoidentifikaciji njezinih ¢lanova. Drugim rije¢ima, pokladne
obic¢aje njihovi nositelji poimaju kao sredstvo kohezije zajednice.

Usporedo sa sve vefom pozornoséu koju mediji, predstavnici
raznovrsnih karnevalskih udruga i folklornih festivala u posljednjih desetak
godina posvecuju senjskim mesopusnim obic¢ajima, posebice Senjskom ljetnom
karnevalu, maskare se sve izrazitije kristaliziraju kao prepoznatljivi simbol
lokalnoga identiteta medu samim stanovnicima Senja. Tako je njihovo
sudjelovanje u pokladnim zbivanjima postalo svojevrsnom moralnom obvezom,
dokazom naklonosti i povezanosti s mjestom i s ostalim mjeStanima. Osim
zitelja danas nastanjenih u gradu, u ophode pod maskama ukljucuju se i iseljeni
Senjani, koji s tom nakanom dolaze iz Rijeke, Zagreba itd. pa time zakljucci
zimskog i ljetnog karnevala postaju istaknutim danima u lokalnom kalendaru
pri kojima se zajednica sastaje, o ¢emu govore i novinski prikazi karnevalskih
ludorija: "Senjani tvrde da se pravi vjerni sinovi njihova grada poznaju po tome
Sto i kad napuste Senj pa presele u drugo mjesto, ne propustaju priliku a da ne
dodu u Senj, makar samo na jedan februarski bal. Mozda u tome malo i
pretjeruju, ali Cinjenica je da su te subote popodne dva autobusa redovne linije
stigla do grada pod Nehajem puna putnika a dalje nastavili gotovo prazni. To su
dosli Senjani koji zive u Rijeci i okolnim mjestima a medu njima neki ¢ak iz
Zagreba."” To je svojstvo senjskog karnevala, iznose¢i povijesni pregled
nastanka i mijena ove manifestacije, konkretnim individualnim primjerima
potkrijepila etnologinja Sanja Schneider: "Tako primjerice gda. Karabai¢,
rodom iz Senja, svake godine dolazi iz inozemstva da bi sudjelovala na
Karnevalu pa je postala svojevrsnim simbolom Ljetnog karnevala. 1997.

2 R. ZVRKO, 1963, 23.
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izraden je plakat s njezinim likom za 26. Medunarodni senjski ljetni
karneval."** No, senjski se karneval poimao kao vrijeme iskazivanja veze
emigranata s rodnim krajem i prije negoli su suvremene pokladne inacice
postavljene na pijedestal vrijedne kulturne bastine, pa i prije samoga pokretanja
ljetnih karnevalskih zbivanja. O tome svjedoce Saljivi napisi objavljivani u
pokladnom tisku koje su iseljeni Senjani, u nemogucnosti boravljenja u
rodnome mjestu u zimsko karnevalsko doba, upucivali svojim sugradanima,
doprinose¢i barem na taj nacin gradskim pokladnim ludorijama. Takav primjer
predstavlja parodijska pjesmica naslovljena "Senjani iz svita — onima u Sen;",
koju su c¢lanovi Senjske loze iz Zagreba uputili uredniStvu pokladnih novina
Metla i Skavacera 1930. godine:

"Postovani urednice, dragi,

Lipa fala Vam za lanjske glase;

Metnine nam vo pismo u 'Metlu'

Nek i za nas trun u Senju zna se.

Rado mi bi danas doli dosli,

Da nam bude tamo lipSe svima.

Ma Ca Cete, kad vam zeleznice

Jos do doli, do dandanas nima! (...)

Sad imamo ovdi 'Senjsku lozu',

Ne za Sulac i za bedastoce,

Pa uz litru sitimo se uvik

Na sve Vase fufinje i floce. (...)

Mi ¢emo se od sad za Vas starat

Golubi ¢e padat Van u usta,

Strpite se samo lipo, mirno

Do drugoga jopet — Mesopusta".?

Sli¢nu su funkciju u razdoblju njihova intenzivnog odrzavanja, do prije

Cetrdesetak godina,’® na razini krivoputske zajednice igrali zimski pokladni
ophodi skupina prerusenih u bjelinu. Tako je pri ophodima selima Krivog Puta
nepisano pravilo bilo da se viSednevnim ophodom obuhvate sva domacinstva
na tom podrucju, izuzev onih koje je nedavno pogodila smrt ili teSka bolest
ukucanina.”” Stanovnici Krivoga Puta odredivali su se kao pripadnici svoje

24 S. SCHNEIDER, 2001, 28.

2 Senjska loza u Zagrebu, 1972, 14.

2 A. VLATKOVIC, 2005, 337.
3 2 Fd 241; A. VLATKOVIC, 2005, 335; Ivan Krmpoti¢ Soparin, Sojatski Dolac, zaselak
Skopci.
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zajednice sudjeluju¢i na razliCite nacine u pokladnim dogadanjima, bilo kao
¢lan prerusene skupine, bilo kao sudionik u pripremama i pripravljanju gozbe,
bilo kao domacini koji su bili duzni pogostiti mackare. Tako su oni koji bi
odbili gostoprimstvo prerusenim ophodnicima, osim nepodopstinama
maskiranih ophodnika, simbolicki bili kaznjavani i od Citave zajednice,
naracijama koje su o njima prenosile nakon zavrSetka pokladnoga razdoblja te
njihovim umanjenim ugledom u o¢ima suseljana.

Jedan od nacina iscrtavanja simboli¢kih granica zajednice predstavljao
je 1 odabir prostora obuhvacenog pokladnim ophodom: sva ta nasa sela
krivoputska obidi obavezno, i to je tako grupa iz svakog naseg zaselka isla i
Ginila, a onda drugdi ako pristignu.®® S krivoputskog su se podrudja
maskirane skupine nerijetko upuéivale i u druge lokalitete nastanjene
primorskim Bunjevcima: u Vratnik, u Senjsku Dragu, u Melnice itd. O
¢injenici da sama blizina nije bila jedini, ili barem ne presudni ¢imbenik pri
odredivanju prostora ophoda svjedoCe kazivanja o rjedem upulivanju u
obliznja pravoslavna sela Prokike i Ritavac te o fizickim sukobima do kojih bi
povremeno pritom dolazilo izmedu mackara i mjestana, njihovih etnickih i
vjerskih "drugih".

Vaznost ophoda s maskama pri iskazivanju pripadnosti krivoputskoj
zajednici, odnosno samoidentifikaciji njezinih pripadnika, iSCitava se i iz
podataka o boravku iseljenih Krivopuc¢ana u rodnim selima upravo tijekom
vikenda u pokladnom razdoblju, kako bi aktivnim sudjelovanjem u tim
obicajima pokazali da nisu zaboravili odakle su: Jer to se radilo okolo. Po
Slavoniji smo delali, otac moj, ja nisam, ja sam ovdje po Rijeci. I cure su isle,
dolje u Senju je bila tvornica "Neda" pa su radile. Onda dodi obavezno priko
tih pokladnih vikenda ovdje. Onda su isle, kako veli, u mackare.”’

Medutim, uslijed intenzivne depopulacije Krivoga Puta u posljednjih
Cetrdeset godina pokladni su se ophodi mackara u bjelini odrzavali sve rjede,
dok se danas mogu zabiljeziti samo u naracijama starijeg stanovni$tva jo$
uvijek naseljenog na tom podru¢ju. Do nove egzistencije krivoputske pokladne
prakse dolazi nedavnom inicijativom uciteljice iz lokalne Skole, pri ¢emu je
ulogu maskiranih ophodnika danas preuzela Sacica djece u okviru svojih
izvan§kolskih aktivnosti: Sad mi dicu tu mackaramo, uciteljica ode sa dicom,
onda dica dodu, a narod prizadovoljan, onda daje dici novce, jaja, svasta, ajd.

v . . v v . 30
Kaze "To je sretna godina, dosle mackare u kucu".

2 T uka Krmpoti¢ Brnde, Veljun.
% Ivan Krmpoti¢ Bokuli¢, Veljun.
3% Mara Tomljanovi¢, Krivi Put.
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S1. 1. Ophod alanarskih mackara senjskim ulicama sedamdesetih godina 20. stoljeca; iz
foto-albuma Vladimira Biondi¢a Dujanova iz Alana

Ipak, takvi ophodi viSe ne sluze kao sredstvo kohezije odraslih Zitelja
Krivoga Puta, niti poticu iseljeno stanovnis$tvo na privremeni boravak u rodnom
kraju poradi ukljucenja u te obiCaje. Stoga u promijenjenim okolnostima i u
drugim sredinama bunjevacko stanovnis$tvo s Krivoga Puta nalazi nove nacine
ukljucivanja u ophode s maskama. Pritom distinktivne sastavnice nekadasnjih
krivoputskih ophoda pod maskama prenose i uklapaju u ophode u mjestima
sadasnjeg obitavanja, posebice u slucajevima kad su u odredenom lokalitetu
koncentrirani u ve¢em broju u pojedinim gradskim cetvrtima. Takav primjer
predstavljaju djecji ophodi u Senju: unuka Krivopuéanina Mirka Prpica Cunge,
koja od rodenja Zivi u Senju, pri pokladnom obilasku susjednih kucanstava
nerijetko preuzima ulogu Luce, zaduzene za prikupljanje darova i noSenje
kosare pune poklonjenih delicija od kuée do kuce.”" Taj lik, kojeg su na Krivom
Putu mogli utjelovljivati pripadnici obaju spolova, ranije nije bio zastupljen u
senjskom pokladnom inventaru, a o Lucinim zadatama i nacinu ophodenja

31 A. VLATKOVIC, 2005, 338; Mirko Prpi¢ Cungo, Sen;.
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djevojcica i njezini vrS$njaci doznali su iz pripovijedanja Mirka Prpic¢a. Na taj
nacin 1 pokladni obicaji nove sredine, osim §to sluze kao nacin interakcije
doseljena sa zateCenim stanovniStvom, takoder otvaraju prostor za iskazivanje
jos zive veze s krivoputskom zajednicom, neumanjene fizickom odsutnoscu
njezinih ¢lanova.

No, usporedo sa sve rjedim odrZzavanjem ophoda s maskama u
planinskoj okolici, senjski karnevali postaju srediStem oko kojeg se u sve
vecoj mjeri okuplja i stanovniStvo jo§ uvijek nastanjeno u gradskom zaledu
(sl. 1). Stoga ¢u u daljnjem tekstu, ukazujuci na glavne sastavnice ophoda s
maskama, s posebnim osvrtom na nacine ukljucivanja Krivopucana u njih,
ravnopravno prikazati pokladne obicaje krivoputskoga podrucja od tridesetih
do sedamdesetih godina 20. stoljeca te senjska karnevalska zbivanja, kako ona
o kojima piSe jo§ Valvasor, tako i suvremena, kao noviji prostor za
ostvarivanje primorsko-bunjevacke obicajne prakse. U poglavljima koja
slijede iznijet ¢u prikaz ovih triju pokladnih inacica, krivoputskih ophoda,
senjskih zimskih te ljetnih karnevala. Ova su zbivanja ve¢ bila temom
etnoloskih i folkloristickih znanstvenih i stu¢nih istrazivanja i ¢lanaka pa se
stoga necu usredotociti na detaljne opise tehnika prerusavanja, stalnih likova,
rekvizita, postupaka i tumacenja vezane uz ove obiCaje. U obzor mojega
istrazivanja uSli su u prvom redu nositelji obicajne prakse, pojedinci,
neformalne skupine, udruzenja i organizacije (domace i medunarodne) koji
ova pokladna zbivanja izvode i Cine ih neponovljivim izri¢ajem vlastita
kulturna identiteta.

Tko je sve cinio krivoputske pokladne ophode?**

Zasivene koperte, marame prebacene preko pleca, miljeri ili mreZice,
rupicasti vez kojim se zakrivalo lice, Subare ili SeSiri, pokoji stari kozuh, vrpce
izradene od krep-papira, nekoliko poteza ugljenom po licu i1 Stap za
rastjerivanje pasa razdrazenih bukom, a i znatizeljnika koji bi na silu nastojali
odgonetnuti tko se krije pod bjelinom — ta je oprema bila dostatna da se zbaci
svakidasnji identitet Krivopuana i privremeno usvoji onaj mackarski,
transgresivni i liminalni. Naime, preobrazba je podrazumijevala usvajanje
druk¢ijih normi ponasanja, bitno razlic¢itog, nerijetko i devijantnoga moralnog
koda: Ne mo's se ti sa mackarama pravdat, sa mackarama nema suda. Mo's ga

32 7a vrlo podroban prikaz smjestanja pokladnoga razdoblja unutar krivoputskog godisnjeg
ciklusa obicaja, tehnika pokladnoga prerusavanja, ponasanja ophodnika pri obilasku kuéanstava,
zatim specifi¢nih rekvizita i postupaka, poput izrade pokladne lutke i paljenja vatri, te jela koja su
se spravljala u to doba usp. A. VLATKOVIC, 2005, 333-338.

388



N. Skrbi¢ Alempijevié: Krivoputske poklade i senjski karnevali... Senj. zb. 33, 377-404 (2006.)

ubit maskiran. Ne moze ti ni policija ni ni§'. Niko nista.> Za takvim je fiktivnim
identitetom tijekom vikenda u pokladnom razdoblju, a naroCito intenzivno
zadnje subote pred Pepelnicu, posezala grupica mladezi iz svakog zaselka na
Krivom Putu.** U ophod su se, otkada seZe sjecanje kazivata, ukljuivali
pripadnici obaju spolova koji jo$ nisu stupili u brak, rjede netom ozenjeni
muskarci, a mlade udane Zene samo sporadi¢no. Ovakvi su obilasci selima do
konca sedamdesetih godina, dakle u ditavu razdoblju njihova intenzivna
odrzavanja, bili namijenjeni samo odraslima. Tek posljednjih godina,
Cetrdesetak godina nakon Sto su mackare u bjelini prestale obilaziti Krivim
Putem, ovim su krajem krenule povorke koje su Cinili ucenici krivoputske
osnovne Skole.

Druzinu bijelih mackara obi¢no je ¢inilo petero do desetero mackara,
dok se iz vec¢ih sela, poput Veljuna, upucivala i skupina od dvadesetero
ophodnika.*® Clanovi maskiranih skupina preteito su bili uniformno odjeveni,
bez obzira na njihovu rodnu pripadnost; istovjetni se karnevalski odjevni kod
odnosio 1 na svirace koji su se ukljucivali u ophod. Unutar skupine uglavnom se
isticala jedino Luca, koju se moglo razaznati po kosari u koju su domacini
prerusenim posjetiteljima trpali jaja, kobasice, sir, slaninu, rjede i novce, te po
nesto druk¢ijem nacinu ponasanja: taj lik nije plesao u kucanstvima niti se
upustao u lascivne Sale s neudanim clanicama obitelji, ve¢ je domacinima
najavljivao zakljucak boravka mackara u njihovu domu neizostavnim: Dajte
Luci §to vam je pri ruci.*® Stoga se za tu ulogu uglavnom odabirala osoba,
muskarac ili Zena, jace fizicke konstitucije, kako bi lak§e mogla ponijeti svoj
teret, te koja nema sklonosti plesu.’’

Uz krivoputske mackare, jednako vaznu sastavnicu pokladne interakcije
¢inili su domacdini ¢ija su kucanstva ophodnici obilazili. Njihova uloga pri
ovom teatrabilnoj obicajnoj praksi nije bila nimalo nac¢in onoj pasivnoj poziciji
"publike" pri klasicnim predstavama institucionalnoga kazali§ta. Oni su
docekivali maskirane skupine u svojim domovima, pekli frite i sli¢ne jestvine,
darivali ophodnike, priklju¢ivali im se u pjesmama, narucivali odredene plesne
izvedbe, vodili s njima Saljive dijaloge, poticali ih na lascivne postupke, u
nekim slu¢ajevima i sami nastojeci taktilno otkriti kojega je spola njihova Luca.
Iskazivanje gostoprimstva mackarama, kao i toleriranje njihovih nepodopstina

33 Ante Krmpoti¢ Skobac, Veljun.

*Fd 241.

33 A. VLATKOVIC, 2005, 335; Luka Krmpoti¢ Brude, Veljun.

3¢ Luka Krmpoti¢ Brnde, Veljun, Eleonora Prpié¢ Lejina, Veljun.

37 Ivan Krmpoti¢ Bokuli¢, Veljun; Eleonora Prpi¢ Lejina, Veljun; Grgo Prpi¢ Miskec,
Gorica.
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(razbacivanja pepela po kuci, razmjestanja namjestaja, dobacivanja seksualnih
aluzija ¢lanicama kucanstva, fingiranje koitusa i sl.) doprinosilo je polozaju koji
doticna obitelj zauzima unutar zajednice. Posebno dobrim domacicama
nastojale su se pokazati mlade nevjeste koje su brak sklopile nakon
proslogodisnjih poklada.™® Bogato gos¢enje moglo se ocekivati i u onim
domovima u kojima je bilo cura u dobi za udaju — na taj su nacin njezini
ukuéani davali do znanja potencijalnim proscima da je rije¢ o dobroj partiji.*® S
druge strane, obitelji koje bi odbile mackarama otvoriti vrata svojega doma
postale bi zrtvom pokladnih nepodopstina: ophodnici su ih simbolicki
kaznjavali pjevanjem podrugljivih pjesmica, poput: Sto si, mala, zatvorila
vrata, oli nemas na krevetu plata, podizanjem buke, pravljenjem nereda u
dvoristu, sakrivanjem imovine ili barikadiranjem ulaznih vrata izvana.*

No, ophode maskiranih skupina Krivim Putem omogucavali su i svi oni
nemaskirani sudionici koji su mackarama iz svoga sela pomagali u
pripremama, izradujuci, prikupljajuéi ili uredujuéi njihovu odjecu, uredujuéi ih
i opremajuci za put, kao i u spravljanju zavrsne gozbe. Koliko su pri izvedbi
pokladnih dogadanja bili znacajni i ti "zakulisni" pojedinci govori i Cinjenica da
se nekih od njih sje¢aju njihovi suseljani upravo po vremenu i trudu koje su
ulagali pomazu¢i mladima da se §to primjerenije pripreme za svoj mackarani
pohod krajem: Bila je tu jedna Zena koja ih je najbolje (mackare, op. a.) znala
oblacit. Svake godine, dok je mogla, ona nji mackarala, sve, njima je spremala,
navlacila robu... nje vise nema, ona je sve mackare pripremala, da budu lipe
mackare, da ne budu ruzne. Uvik je znala najbolje kako namazat po licu s
ugljenom, uglien ovaj od vatre uzmi i namazi. Bez nje nije bilo nista.*'

Senjski zimski karnevali i njihovi nositelji**

"In der so genannten FaBnacht treiben sie allerlen Mummern und
Affenspiel so nur immer zu erdencken sehn mégen. Am Aschermittwoch legen
sie ebenfalls ungewohnliche seltsame Kleider an und bestreichen das Angesicht
ganz Schwarz mit Guf3 von Pfannen Kesseln und laufen also alenthalben auf die
Gassen vor ihre Hauser heraus ziehen daselbsten die Glocken und begehren dafl

3% Luka Krmpoti¢ Brade, Veljun.

% Eleonora Prpi¢ Lejina, Veljun.

40 Ante Krmpoti¢ Skobac, Veljun; Ivan Krmpotié¢ Soparin, Sojatski Dolac, zaselak Skopci;
Luka Krmpoti¢ Brnde, Veljun; Grgo Prpi¢ Miskec, Gorica.

“'Mile Popi¢, Mrzli Dol, zaselak Popiéi; usp. A. Vlatkovi¢, 2005, 333.

42 Sastavnice senjskoga zimskog karnevala podrobno su prikazivane u vise radova u
Senjskoj smisnoj kronici: godisnjaku za senjske-bunjevacke mesopusne obicaje, Salu i zabavu, u
izdanju Senjskoga muzejskog drustva: usp. F. BASIC, 1972, 75; A. GLAVICIC, 1972, 72-74.
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man ihnen Meel Baumoel Brot und Wein bringen solle. Wann danndieser
vermummten Leute sich eine genugsame Anzahl gesamelt hat machen sie auf
dem Platz oder offentlicher Strassen ein Feuer kneten aus Wasser und Mehl
einen Kuchen rosten und braten setzen sich dann fressen saufen und
treibeniiberaus ldcherliche Hidndl und betrauern absonderlich dabey deef3
Bacchi Tod."* ("U takozvanoj posnoj noéi izvode svakojake maskarade i igraju
se kao Simije kako se samo zamisliti moze. I na Pepelnicu obuku neobicno
¢udne haljine 1 ¢adom s pinjata i kotlova izmazu obraze da je sasvim crn, pa
trée posvuda ulicama ispred kuca, potezu zvona i traze da im donesu brasna,
ulja, kruha i vina. Kad se skupi dovoljan broj tih namaskaranih ljudi, nacine na
placi ili otvorenim ulicama oganj, od vode i brasna zamijese tijesto, prze ga i
peku, pa tada posjedaju, jedu i piju i izvode neobi¢no smijesne stvari, a pri tom
osobito oplakuju Bakhovu smrt.")* Tim je rije¢ima Johann Weichard Valvasor
u svojoj knjizi Die Ehre des Hertzogthums Crain prikazao senjske pokladne
obicaje, u kojima je imao prilike i sam sudjelovati visSe godina uzastopce,
koncem pedesetih i pocetkom Sezdesetih godina 17. stolje¢a, kada je kao
austrijski ¢asnik boravio u tom gradu. Prema autorovu tumacenju, karnevalsku
je povorku ¢inila gradska mladez, s time da Valvasor ne odreduje njihovu rodnu
pripadnost pa ne mozemo zakljuéiti jesu li se ophodu imale pravo prikljuciti i
djevojke. Uz ove aktivnosti odraslih, Valvasor izdvaja i specifican djecji
angazman u pokladnom razdoblju i neposredno nakon njega, uprizorenja
"ratova" izmedu razliitih gradskih Cetvrti. Autorov opis senjskih poklada
usmjeren je u prvom redu na preruSene pojedince pa ne saznajemo mnogo o
komunikaciji maskiranih skupina s njihovim nemaskiranim sugradanima. Ipak,
Valvasor spominje darivanje braSnom i drugim namirnicama, iz ¢ega se moze
i8¢itati da ophodom nije bila obuhvaéena samo javna sfera, ve¢ su se postupci i
zelje maskara odnosile i na pojedinacna kucanstva, na $to su im domacini
uzvracali nagradom.

Vise o interakciji preruSenih ophodnika i svih onih nemaskiranih
sudionika koji su na razli¢ite nacine pridonosili odrZzavanju senjskih pokladnih
zbivanja doznajemo iz kasnijih etnografskih zapisa. Senjske predstavljacke
oblike koji su se ostvarivali dijalogom izmedu ovih dviju strana opisivao je,
primjerice, folklorist i knjizevnik Nikola Bonifa¢i¢ Rozin. Taj istrazivac
prikazuje odnose domacina i njihovih preruSenih gostiju, pri ¢emu naznacava
da se mackare, za razliku od krivoputskih skupina, koje su znale i batinama
kazniti preznatizeljne promatrace, nisu trudile posve prikriti svoj identitet,

“J.W. VALVASOR, 1689, 88.
“J.W. VALVASOR, 1970, 87; preveo Z. Susic.
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budu¢i da su se upucivale susjedima i prijateljima koji su ih poznavali i
ocekivali: "Poznate mackare bi dolazile u vecer u kucu, pa bi ih domacini
ponudili sa fritami i vinom."* Uz to, prikaz Bonifa¢i¢a Rozina donosi drukéiju
perspektivu u odnosu na uvrijezeni istrazivacki fokus na same prerusene
ophodnike, pri ¢emu se nerijetko zanemaruje Siri kontekst unutar kojih se
ophod ostvaruje i odjeci pokladnih zbivanja na svakodnevicu zajednice. Prolaz
maskirane povorke gradskim ulicama, naime, ovaj autor opisuje iz perspektive
kriticki raspolozenih nemaskiranih promatraca: "Na utorak, zadnji dan
Mesopusta su delali maskare, a stariji su govorili 'mackare'. Su obuceni u razna
odijela, musko u zensko, a Zensko u musko. I onda su se rugali ljudi ki gledaju
sa strane, kad bi ka mackara dosSla ruzno obucena na korzo: — Gle ovu mackaru:
Kiklja gori, kiklja doli, kiklja ne ¢e da govori." *°

Za razliku od etnografskih prikaza krivoputskih mackara, koji su preteZzito
depersonalizirani i anonimni, zamijenjeni opcéeprimjenjivom formulom
"naroda","’ pri opisima senjskih zimskih pokladnih dogadanja Ge$¢e se u prvi
plan stavlja uloga pojedinih drustveno angaziranih pojedinaca i gradskih udruga.
Tako se, primjerice, u pokladnom tisku s konca 19. stoljeca invencija "Corsa"
(Setnje gradana prerusenih uglavnom u pseudopovijesne kostime srediSnjim
trgom), odnosno njegov prijenos iz obliznjih karnevalskih sredista Rijeke i Trsta
u Senj, pripisuje skupini utjecajne i imuéne mlade gospode. U ¢lanku se takoder
naznacuju nacini ukljucivanja pripadnika "iz svih slojeva" u tu vrstu pokladne
zabave (primjerice, nabacivanjem konfetima i slasticama), a istice se i uloga
opcinstva u poticanju i promicanju novih kulturnih praksi, koja se tumaci kao
presudna za njihovo daljnje odrzavanje: "Na pokladni utorak iznenadila nas je
ugodna novost 'Corso' u posljednji Cas prije podneva dogovorila se nekolicina, da
prirede improvizirani korso (sic!), koji je u istinu uspio. U 4 sata po podne
dovezlo se 9 kocija na obalu gdje se po obicaju sabrala nepregledna mnozina
svijeta iz svih slojeva. U povorci sudjelovahu obitelji ovdasnjih veletrgovaca
Olivierija i Paski¢a, ¢inovnika tvornice duhana i vise druge mlade gospode i
nekoliko gosti iz Brinja. Nabacivanje sa confetima, raznolikim bombonima,
smokvama i naranzama bilo je vrlo zivahno, tako da pod konac upravo Zestoko, a
poznavaocu tr¢anske rijeci i zagrebackog 'Corsa' tvrde, da i senjski Zivahnosc¢u i
vatrom u svom malenom opsegu nije zaostao. Obcinstvo je novu zamisao corsa
sa simpatijom prihvatilo, tako da bi se na godinu uz pripreme moglo postati
Corso za &itavo Primorje i Krajinu."*®

4N. BONIFACIC ROZIC, 1954, 29.
4 N. BONIFACIC ROZIC, 1954, 28.
47 Usp. R. PAVELIC, 1973, 183-184.
8 Uredni$tvo Narodnih novina 1893, 1972, 76.
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Pokladni kontekst u kojem se izrazito zrcalila svakidasnja drustvena
gradska stratifikacija su balovi pod maskama. Postojala je, naime, podjela na
tzv. nobelbale, plesne veceri namijenjene iskljucivo senjskim uglednicima pa su
se na njima pojavljivale "samo ne familije ke bidu bile pozvane", te na pudlbale
ili publice, o kojima su se obavijesti postavljale po ¢itavom gradu pa je "na njih
mogal svaki doéi".* Organizacija pokladnih balova predstavljala je jednu od
zadaca istaknutijih gradskih drustava. Tako su godine 1893. odrzana tri takva
plesa, od kojih su za prvi bila zasluzna senjska obrtnicka udruzenja, drugi je
odrzalo gimnasticko drustvo "Sokol", i to s dobrotvornom namjenom, buduci
da su tom prigodom prikupljana sredstva za izgradnju nove bolnice; konac¢no,
zakljucni je ples odrzan na pokladni ponedjeljak "priredio odbor mlade gospode
imenom 'Zvonimirci', a okupio je ¢lanove niZega i srednjega staleza."”® Sli¢ne
su balove na prijelazu iz 19. u 20. stoljece priredivali takoder Glazbeno drustvo,
Zadruga "Uskok", udruzenje gimnazijalaca i sl.”'

Uz to, u popularnim prikazima senjskoga zimskog karnevala u prvi se
plan nerijetko stavlja uloga pojedinaca — nositelja senjske karnevalesknosti.
Tako se, primjerice, u mesopusnoj kronici donose crtice iz zivota Nacia,
glasovitog gradskog Saljivdzije bez Cijeg je angazmana senjski karneval u
razdoblju izmedu dva svjetska rata bio nezamisliv: "Bil van je pravi Senjanin iz
fine familije. (...) Znalo ga je iz Senja nestat po leto i viSe dan. (...) Vajik je to
bila senzacija kad bi se Nacio vratil iz svita. Si¢an se da su mu znali govorit:
'Ala, skini kapu ako si kapac!' Jer ako je bil oSiSan, znalo se da je nafrisko
puscen iz resta. (... ) Znal je 'zakuvat' i niSto vecega, al to je bilo naretko. Nacio
i danas zivi u sjecanju starijih Senjanov, a da bi i mladi svit saznal nisto o
njemu evo nikuliko angdot (sic!) iz njegovog Zivota."*

Kome je namijenjen Senjski ljetni karneval?*

"Senj je poznat i po ljetnom karnevalu koji se odrzava od 1967. godine, u
posljednje vrijeme pocetkom kolovoza. Broje¢i dosadasnje ljetne karnevale
Grad ¢e ove godine (2004., op. a.) organizirati 33. po redu Senjski ljetni
karneval. Prosle godine na Senjskom ljetnom karnevalu sudjelovalo je preko
Cetrdesetak maskaranih skupina s 1500 sudionika iz Senja, raznih hrvatskih
gradova i inozemstva. Ljetni karneval postaje glavna turisticka atrakcija i

*F. BASIC, 1972, 75.

0F. BASIC, 1972, 75.

1S, SCHNEIDER, 2001, 7.

32 Urednistvo Smisne senjske kronike, 1972, 52.

53 Nastankom i kronologijom Senjskoga ljetnog karnevala, kao i glavnim obiljezjima ove
manifestacije sustavno se bavila Sanja Schneider: usp. S. SCHNEIDER, 2001; ISTA, 2002, 75-103.
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pridonosi stvaranju dobrih medukulturnih odnosa unutar raznih karnevalskih
skupina, posebno od 1996. godine kada je Senj kao karnevalski grad usao u
Udrugu europskih karnevalskih gradova — FECC, a karneval postao i sluzbeno
medunarodni. Ljetni karneval traje nekoliko dana. To je vrijeme plesa, zabave i
ludovanja na najljepSem senjskom trgu Cilnici, uz bogatu ugostiteljsku ponudu,
dobru glazbu i pjesme pjevaca i glazbenih sastava. Sastavni dio Senjskoga
ljetnog karnevala je karnevalska kostimirana povorka koja je svake godine sve
bogatija kostimiranim grupama i brojem sudionika. To je uvijek duhovita i
vesela povorka bez dobnog ograniCenja, koju pozdravljaju i dive joj se
mnogobrojni okupljeni gradani i turisti, od kojih se neki, poneseni glazbom i
plesom, aktivno ukljuéuju u karnevalske ludorije.">* Veé u ovom saZetom
fragmentu teksta o Senjskom ljetnom karnevalu, kojim je popracena tematska
izlozba "Karnevalski obicaji u Senju", postavljena prigodom Medunarodnog
dana muzeja u Gradskom muzeju Senj 2004. godine, autorica naznacuje kako
su ovim zbivanjima obuhvacene vrlo razli¢ite skupine.

Brojne dihotomije s kojima moZemo opisati ovaj festival svjedoce o
njegovoj mnogostrukosti i raznolikosti. Medu organizatorima se opaZza Citav niz
ukljucenih aktera, od individualne do globalne razine: od pojedinaca preko
lokalnih drustava i ustanova do nacionalnih, pa i medunarodnih organizacija.
Cesto se u prvi plan stavlja uloga gradskih drustava i kulturnih ustanova (kao
§to su Dom kulture Senj, Gradski muzej Senj, Gradska glazba, udruga
ugostitelja, itd.), zatim senjskoga poglavarstva te posebice Turisticke zajednice
grada Senja, pri kojoj je i zaceta ideja da se "komadi¢ tradicije iskoristi u
turisti¢ke svrhe".” Predstavnici svih ovih senjskih udruga i organizacija ¢ine
Karnevalski odbor, zaduzen za osmisljavanje i koordinaciju programa
dogadanja te simbolicko preuzimanje kljuceva grada tijekom manifestacije. Od
1996. godine, od ulaska Senja u mrezu europskih karnevalskih gradova,
mozemo pratiti i upliv medunarodne krovne organizacije FECC-a (Foundation
of European Carnival Cities) na strukturu senjske manifestacije. Pritom se
moze uociti preuzimanje pojedinih postupaka, predstavljackih oblika, tehnika
prerusavanja i rekvizita koji predstavljaju zastitni znak te europske karnevalske
udruge pa se time prenose i u sve gradove koji postaju njezinim ¢lanovima, o
¢emu svjedoCi sljede¢i podatak: "Karnevalski duznosnici su odjenuli vec
tradicionalne odore ¢iji sastavni dio Cine plavobijele kape u obliku pijetlove
krijeste s oznakom FECC-a. Prema rijeCima V. Petera, u Nizozemskoj je bio
obicaj da se na karnevalu zrtvuje pijetao. S obzirom da FECC ima svoje sjediste

3 B. LIUBOVIC, 2004, s. p.
3 S, SCHNEIDER, 2001, 9.
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u Amsterdamu, ne ¢udi §to je ta kapa postala simbolom Udruge. Svi duznosnici
gradova-Clanica Udruge odijevaju tu specifi¢nu 'uniformu' u svim karnevalskim
sve¢anostima.">® No, istodobno se istite doprinos istaknutih pojedinaca,
poduzetnika, kulturnih djelatnika i umjetnika, poput senjskog humorista
Vladimira Zudeniga Cuka, koji ve¢ godinama prigodom Senjskoga ljetnog
karnevala objavljuje svoje Stidne novine, s time da mu kao medij na kojem
predstavlja svoje pjesme i karikature sluzi procelje vlastite kuce na Velikoj
placi.

Brojni oblici komunikacije mogu se uociti i ako se usmjerimo na
izvodace, kako na organizirane maskirane skupine, tako i na individualne
predstavljace. Medunarodni karakter suvremenog Senjskog ljetnog karnevala
odrazava se u nastupima brojnih gostuju¢ih skupina iz inozemstva: tako su,
primjerice, 2000. godine u povorci senjskim ulicama sudjelovali predstavnici
Fana iz Italije, K0szega iz Madarske, Wieluna iz Poljske, Vratimova i Rimova
iz Ceske te Seneca iz Slovatke.”® Uz to, za fiktivnim karnevalesknim
identitetom tih dana posezu i brojni individualni turisti koji svoj godi$nji odmor
provode u Hrvatskom primorju: zamisao je Turisticke zajednice grada Senja da
se posjetiteljima s dugogodisnjim prerusavackim "stazom" u Senju dodijele
posebne nagrade. Usporedo s time, Senj se posljednjih godina iskristalizirao
kao utjecajno karnevalsko srediSte u nacionalnim okvirima. Senjska ljetna
scena tako okuplja brojne maskirane skupine iz razli¢itih hrvatskih krajeva, od
kojih su najzastupljenije one iz Hrvatskog primorja i Gorskog kotara. No, na
tom su festivalu svoj program izveli i mnogi karnevalski likovi koji
predstavljaju zastitni znak pojedinih hrvatskih regija ili gradova, kao S$to su
kastavski zvoncari, mucki didi, medimurski naphanci, slavonski busari, a
svojom se satirom sa senjske pozornice oglasila i samoborska Sraka. O
Karnevalu kao prigodi za komunikaciju Senjana s drugim hrvatskim gradovima
snazne pokladne tradicije govori komentar koji su svojim domacinima uputili
predstavnici maskirane skupine iz Jastrebarskog: "10 godina nije mala stvar, a
upravo toliko mi iz Jaske dolazimo na karneval. Budu¢i da je to ipak 10 godina
s pravom se mozemo nazvati dijelom Senjskog ljetnog karnevala. Tokom
godina mnogo nas je dolazilo, ali okosnica nase ekipe jo$ i danas je tu. Cak nam
se pridruzio prijatelj iz Berlina (SALE) koji ve¢ Cetvrtu godinu dolazi samo na
karneval. Iznimna nam je Cast §to nas ljudi u Senju prihvacaju ovako vesele i
pomalo 'meozbiljne'. Evo nas i ove godine te se iskreno nadamo da ¢em doéi i

%6 3. SCHNEIDER, 2002, 83.
57'S. SCHNEIDER, 2001, 37.
8 S. SCHNEIDER, 2002, 84.
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dogodine. VELIKI POZDRAV SVIM SENJKINJAMA i SENJANIMA -
'MISSICE IZ JASKE'."*

Unato¢ sve eksponiranijem nacionalno i globalno prepoznatljivom licu
Senjskoga ljetnog karnevala, unato¢ Cinjenici da sami Senjani festival definiraju
kao kulturni proizvod namijenjen u prvom redu senjskim posjetiteljima,
posredstvom kojeg taj grad zazivljava kao specifi¢na turisti¢ka destinacija, ovo
dogadanje svejedno igra presudnu ulogu pri samopercepciji gradana Senja, pri
konstruiranju njihova razlikovnog lokalnog identiteta. Naime, u povorci i dalje
brojc¢ano, ali i elaborirano$¢u svojih predstavljackih oblika te karnevalesknoséu
svojih masaka prevladavaju sami Senjani: svaka gradska cetvrt te zaposlenici
brojnih lokalnih poduzeca formiraju zasebne maskirane skupine, pripremajuci
za tu priliku i po dvadesetak alegorijskih vozila od njih ukupno cetrdesetak
koliko ih se u ovom desetljecu obi¢no pojavljuje na Karnevalu. Ponekad je
njihova tema inspirirana upravo gradskim kulturnim nasljedem: tako su 1971.
godine ljetnu karnevalsku povorku predvodila grupica muskaraca preodjevenih
u senjske uskoke.”” Nadalje, parodijska je otrica karnevalskih predstavljackih
oblika vrlo Cesto usmjerena prema manjkavostima, propustima i ljudskim
slabostima ¢lanova lokalne zajedice te prema problemima s kojima se Senjani
susre¢u u svojoj svakodnevici. Govor se karnevalskog mestra, unato¢ Cinjenici
da velik dio publike ne cine Senjani te unato¢ kritikama kako se sadrzaj
mestrova obracanja Cesto poziva na one mjesne "sitnice koje Zivot znace" pa
time nije razumljiv $irem krugu slusatelja,®' i dalje izri¢e na narje&ju domaéem:
"Culi smo da se gimnazija i putka kola proirevadu, al' ne za njihove potribe,
nego ¢e se uz njih nazuntat i stanbena kuca za penzionere. Pametno rjesenje. A
dica neka i dalje gredu vjezbat pol ure dalje od kuce i ondat se nako potni
vrac¢adu nazad. (...) Nemojte se ¢udit ¢a je 'Automobilia’ zaprta. Puno su delali
priko zime, pa su uzeli kolektivni dopust. A dok se oni iznovetka skupidu, dotle
ée van, tako da znate, popravljat avte Masa, Drasa ili Markina."®

Senjani, dakle, svojim izvedbama na Senjskom ljetnom karnevalu
odasilju poruku o jedinstvenosti senjskog humora i o znacaju karnevalesknoga
smijeha za odrzanje gradskoga duha: "Senjani su tog 1967. leta pokazali Evropi
i nasoj okolici... da jos ni nestal senjski duh, da Zivi humor, smih, veselje i lipa
tradicija maskaranja i bali".** No, ponekad se zatuju i drukéija tumacenja toga

%9 www.tz-senj.hr/asp/Karneval_2006/Karneval_lista.asp, zadnje pregledano: 8. prosinca 2006.

 Mestar karnevala DPeno, 1972, 58.

81 Usp. S. SCHNEIDER, 2001, 36.

2 Mestar karnevala Peno, 1972, 57.

8 Rije¢i Dragana Vlahovi¢a Gage, mestra Senjskoga ljetnog karnevala; prema S.
SCHNEIDER, 2002, 78.
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kome je sve Senjski ljetni karneval namijenjen: Senj je u principu pravi
bunjevacki grad... Oni (Senjani, op. a.) su uvijek govorili "doklacenci”, ali Senj
Jje pravi bunjevacki grad. Medutim, to su Senjani uvijek stavijali sa strane. (...)
Prije nesto godina su se Bunjevci bas ukljucili u taj Senjski... karneval, ali se
oni apsolutno nigdje nisu spominjali. Postoji jedan list, "Metla i Skavacera”... i
tu su obicno bile dogodovstine, ali iz Senja i Bunjevci, to ovi s Krivoga Puta,
nikad se nisu spominjali. A bilo bi normalno da se i o Bunjevcima govori, i oni
u tom Karnevalu sudjeluju.®

Krivopucanin na Senjskom ljetnom karnevalu

Cilj je ovoga poglavlja pokusati progovoriti o0 Bunjevcima na Senjskom
ljetnom karnevalu, o njihovoj ulozi u urbanom karnevalskom dogadanju i o
znacenjima koja ova manifestacija danas poprima za Krivopucane. Naime, vise je
stanovnika Senja podrijetlom s Krivoga Puta istaknulo da toga dana svakako
nastoje ne napustati grad te da se sve veci broj primorskih Bunjevaca ukljucuje u
senjsku maskiranu povorku.® Nerijetko se i stanovnitvo jo§ uvijek naseljeno na
Krivom Putu tijekom karnevalskih dogadanja spuSta u grad te se, preruSeni,
prikljucuju povorci mackara ili je barem prate iz publike. U tom se trenutku odnos
bunjevackih i senjskih pokladnih ophoda prestaje izraZavati s nizom suprotnosti,
kojima se urbana sredina nastoji simbolicki razgraniciti od svoje ruralne okolice;
senjski karneval u ovom slucaju omogucuje i Siru, regionalnu identifikaciju.

Uloga Krivopu¢ana u Senjskom ljetnom karnevalu, iskustva i dozivljaji
svakoga od sudionika, individualnih posjetitelja, budu¢i da stanovnici Krivoga
Puta ne odlaze u Senj kao koherentna maskirana skupina, nesvedivi su na
zajednicki nazivnik. Stoga ¢u ovu temu pokuSati rasvijetliti osvrtom na
ukljucivanje Grge Prpi¢a Miskeca iz Gorice u senjsku ljetnu povorku. — Ovaj je
Sezdesetosmogodisnjak u vise navrata predvodio mackaranu skupinu sastavljenu
od samih Senjana pri njihovu prolazu gradskim ulicama. Cest motiv senjskih
naracija 0 nedavnim gradskim pokladnim zbivanjima predstavlja pojavljivanje
Grge Prpi¢a Miskeca na karnevalskoj sceni: Taj Miskec odozgo, on je uvijek
glumio, on stalno, svaki bal ljetni. A on je ima dobroga konja i njega isto obuci
wvijek... glumio je nekog vojskovodu, dojaha je na konju.*® Temeljne kriterije pri
odabiru predvodnika gradske maskirane skupine u ovom sluc¢aju ne predstavljaju
viSegeneracijska pripadnost senjskoj zajednici, pozivanje na uskocko nasljede,
ukorijenjenost u urbanoj kulturi i sl. Razlozi takova odabira, kako se ocituje na

%4 Jadranka Tomljanovi¢, Zagreb.
% Eleonora Prpi¢ Lejina, Veljun; Mirko Prpi¢ Cungo, Senj.
% Mirko Prpi¢ Cungo, Sen;.
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primjeru Grge Prpi¢a, mogu biti posve jednostavni: bira se veseljak te vlasnik
konja koji je dovoljno miran da bez otkazivanja posluha moze podnijeti
karnevalsku vrevu.

U Senju je povorka ta, to je bilo nesto posebno. Onda su jednoga uzeli, kao
budi car...nedaleko tu zZivi, bio je tu kod mene u subotu, Miskec iz Gorice. On ima
obicno konja i onda se on pozove na tu povorku s tim konjom. (...) Njega zovu
zato, on je isto malo otvoren onako covjek... I on je stalno voda bio te povorke. Na
konju je jasija, obucen u kao neku oficirsku robu, vojnicku je kapu ima uvijek i on
Jje sadrzava tu kao neki komandant, komandir. I on je s tim konjem naprvo isao,
konj ide mirno naprijed, oni su otraga, tambure, oni bubnjevi...to cijeli grad
zvoni. Moga si cuti uvece kad je bilo tiho, ovde smo mi culi da bi se sviralo. (...) A
poznat je on dole.®’

Medu gradskim mackaranim skupinama u okviru Senjskoga ljetnog
karnevala nerijetko se svojim maskiranjem i tematskim predstavljackim oblicima
istiCe skupina koju je okupio Senjanin Mate Lopac. Skupina obuhvaca
dvadesetak mackara, a ima razgranatu mrezu nemaskiranih sudionika koji
pomazu u pripremama, izradi kostima, opremanju alegorijskih kola, pripravljanju
zakuske i sl. Redom je rije¢ o ljudima rodenim u Senju, uz jednog posebno
pozivanog ¢lana — Grgu Prpi¢a Miskeca iz Gorice. Njegovim se sudjelovanjem
osigurava smjehovnost nastupa, buduci da je Miskec u cijelom Senju na glasu po
svojoj sklonosti druzenju i zbijanju Sala. Stoga nerijetko preuzima ulogu nositelja
karnevalesknosti te skupine. Tako je po raspadu Jugoslavije, kada se njegova
skupina parodijski obrusila na predstavnike Jugoslavenske narodne armije, pri
karnevalskim zbivanjima on usvojio fiktivni identitet generala Rasete: Jednom
sam u Rasetu, njega sam imitira, on je bija partizanski general, tako ima neku
posebnu kapu njegovu, gonija sam narod, ja sam jasi i sve tjera prid sobom. Taj
je nastup strasno puno paznje privuka, kad sam doSa prid binu, onda nas je
stalno snimalo, svi su tili znat kako smo dosli na tu ideju, kako se osjecam ko
Raseta.

Pri drugom je svom zapazenom pojavljivanju na senjskoj karnevalskoj
sceni 2002. godine Miskec bio opremljen kao alkar: vjesta je senjska silica izradila
rekonstrukcije kostima za "alkare" i njihove "pomo¢nike", koji su bakljama pratili
Miskeca — "vojvodu" (sl. 2). Alkarski je vojvoda na konju, dovezenom u Senj
kamionom i posebno uresenom, privukao veliku pozornost turista (svi nas vuci,
hoce se slikat s nama, govorili su da je to najbolja razglednica sa Senjskog
karnevala), gradskih organizatora, predstavnika drugih gradova-¢lanova FECC-a i
medija.

87 Ivan Krmpoti¢ Soparin, Sojatski Dolac, zaselak Skopci.
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S1. 2. Grga Prpi¢ Miskec prerusen u sinjskoga alkara pri nastupu na Senjskom ljetnom
kalendaru 2002. godine; iz foto-albuma Grge Prpi¢a Miskeca iz Gorice

A kako to da su na Senjski karneval zvali Bunjevca odavde? Pa to je sve
bunjevacko, vise je Krivopucana u Senju nego pravih Senjana. Stolacana i tako.
A niko konja nema nego ja. Svi drugi danas voze traktore. I znaju da je did
veseljak, za drustvo, za pismu, onda je to odma ljepSe. Svi za to znadu. Onda
Sta je bitno jesi Senjanin, jesi Bunjevac, Sta si. Vazno je da maska uspije, da
nam Sala uspije i da se dobro proveselimo.

Zakljucna razmatranja

Istrazivaci i ljubitelji obiCaja, u prvom redu tragaju¢i za njihovim
tradicijskim obrascima, pri obilasku depopuliranih ruralnih hrvatskih podrucja
(Sto su atributi kojima se svakako moze okarakterizirati i Krivi Put), nerijetko
konstatiraju da se obicajni postupci u suvremenom kontekstu prakticiraju samo
sporadicno, da je doSlo do "infantilizacije kulture", pri ¢emu se ostatci
nekadasnjih "ozbiljnih" obreda zadrzavaju u "neozbiljnim" dje¢jim igrama;
ukratko, da se obicajna praksa doti¢nog lokaliteta jednostavno "ugasila" te da
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jedino vrijedno bavljenja predstavljaju sjecanja preostalih stanovnika na
nekadasnje, danas nepostojece obicaje.

No, razlog iz kojeg su senjska karnevalska zbivanja privukla moju
pozornost nije njihova vizualna atraktivnost, glasnoc¢a i medijska sveprisutnost,
niti potreba da se nakon prebiranja po sjecanjima Krivopucana pozabavim
neéim jo$ zivim, pulsiraju¢im i neponovljivim. Naime, senjski karnevali bili su
stalno mjesto u naracijama stanovnika toga kraja, i to ne samo kao referentna
tocka o tome kako bi "pravo" pokladno ludovanje trebalo izgledati (premda sam
Cesto nailazila 1 na tumacenja koja su nekadaSnje krivoputske poklade
kontrastirala sa senjskim karnevalima, ¢emu je pripisivan i vrijednosni sud koji
ruralnoj obicajnoj praksi pripisuje "inferiornu drugotnost"). Moji su mi
sugovornici iz senjskog zaleda o gradskim karnevalima pripovijedali kroz
prizmu vlastita ukljucivanja u ta dogadanja, o svojem individualiziranom
karnevalu koji je, eto, ostvaren u Senju.

Razmisljaju¢i o Senju kao o mjestu karnevalske komunikacije i
interakcije koje bitno nadilaze lokalnu razinu, privlaceéi tako zitelje iz Sire
okolice zeljne parodijskoga odmaka od svakodnevice, medu njima i primorske
Bunjevce s Krivog Puta, prisjetila sam se teme dokumentarnoga filma Maskori
7 Turciséa.®® Prolazeéi u pokladno doba Turéidéem, glasovitom upravo po
svojim grotesknim maskama laframa 1 lampama, S$utljivim povorkama
zastraSuju¢ih naphanaca te hvatanju 1 smaknucu pokladnoga Ilopova,
televizijska ekipa s ¢udenjem je ustanovila da se na pokladni utorak u tom
medimurskom selu ne dogada gotovo nista! Istodobno, predstavljanja tur¢iskih
maskora ostvarivala su se na nekim drugim scenama: u Cakovcu, na
Samoborskom fasniku te slicnim popularnim i medijski eksponiranim
karnevalskim festivalima. Turciska je skupina svoj karneval te godine, kao i niz
pokladnih utoraka prije toga, otkako su proglaseni svojevrsnim medimurskim
simbolom i kulturno-turistickim proizvodom, odrzala drugdje, izvan vlastitoga
sela. No, ta Ccinjenica njihov nastup nije ucinila manje turCiskim,
predstavljackim oblikom s kojim se identificira Citava zajednica.

Pokladni obicaji stanovnika Krivoga Puta ni u jednom trenutku svojega
dosadasnjeg postojanja nisu pokazivali turCiSku prepoznatljivost niti su
ukljucivali kontinuitet etnografskog pracenja. Ni u jednoj terenskoj biljesci ne
opisuju se distinktivne, ru¢no radene primorsko-bunjevacke maske, specifi¢ni
postupci i pucka tumacenja kakva se rijetko potvrduju u drugim krajevima. I jo$
k tome, danas se na Krivom Putu u pokladno vrijeme ne dogada gotovo nista!

88 Podatci su izneseni prema dokumentarnoj emisiji Maskori 'z Turciséa, 2004, redatelj: Ivo
Kuzmanic.

400



N. Skrbi¢ Alempijevié: Krivoputske poklade i senjski karnevali... Senj. zb. 33, 377-404 (2006.)

Svejedno, smatram da je pokladna praksa, ona koja se odvijala u tim selima do
sedamdesetih godina 20. stoljeca, ali i ona danasnja, vrijedna etnoloskog
zanimanja. Mozda upravo stoga §to se u svojoj suvremenoj pojavnosti
najintenzivnije ostvaruje negdje drugdje, u Senju. Sudjelovanje stanovnika s
Krivoga Puta u senjskim karnevalima mozZemo pratiti (barem) iz dvije
perspektive. Jedno polaziste predstavlja kulturna praksa iseljenoga bunjevackog
stanovni$tva trajno nastanjenog u tom gradu. Za njih senjski karneval postaje
obiljezjem njihove nove lokalne identifikacije i interakcije sa sredinom Cciji
segment danas ¢ine. Drugo su Krivopucani koji se redovito na karnevalske dane
iz svojih rodnih sela spustaju u grad. Time oni senjske karnevale, zimske i
ljetne, transformiraju u zgode koje zauzimaju istaknuto mjesto u primorsko-
bunjevackom godisnjem kalendaru, u dogadanja u kojima bi bilo grijeh ne
sudjelovati,’* u obitaje koje krivoputska zajednica poéinje poimati kao
podjednako svoje.

Popis kazivaca

Ante KRMPOTIC Skobac, rod. 1944. godine u Veljunu, gdje i danas Zivi.

Ivan KRMPOTIC Bokulié, rod. 1948. godine u Veljunu, gdje i danas Zivi.

Ivan KRMPOTIC Soparin, rod. 1925. godine u Veljunu, Zivi u Sojatskom Dolcu, u
zaselku Skopci.

Luka KRMPOTIC Brnde, rod. 1919. godine u Veljunu, gdje i danas Zivi.

Milan KRMPOTIC Zekonja, rod. 1930. godine u Veljunu, gdje i danas Zivi.

Mile POPIC, rod. 1937. godine u Mrzlom Dolu, u zaselku Popiéi, gdje i danas Zivi.

Eleonora PRPIC Lejina, rod. 1942. godine u Krivom Putu, Zivi u Senju.

Grgo PRPIC Miskec, rod. 1939. godine u Gorici, gdje i danas Zivi.

Mirko PRPIC Cungo, rod. 1939. godine u Krivom Putu, Zivi u Senju.

Jadranka TOMLJANOVIC, rod. 1965. godine u Senju, Zivi u Zagrebu.

Jure TOMLJANOVIC Ban, rod. 1943. godine u Soli¢ima, Zivi u Rijeci.

Mara TOMLJANOVIC, rod. 1945. godine u Veljunu, Zivi u Krivom Putu.
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KRIVOPUTSKER FASTNACHTE UND SENJER KARNEVALE:
EinschlieBung der Bewohner von Krivi Put in die Festziige mit Masken

Zusammenfassung

Die Autorin analysiert am Beispiel der Krivoputsker mackaranih (vom Maskarade)
Festziige, sowie der Senjer Winter- und Sommerkarnevale, wie man die symbolische Abgrenzung
zwischen den Einwohnern des urbanen Stadtzentrums und ihrer "anderen Ruralzentren" in die
Fastnachtspraxis der Senjer Gegend einschreibt. Gleichzeitig zeigt sie, dass gerade im Rahmen
des stidtischen Karnevalsgeschehens neue Riume fiir das Verwirklichen der Briuche des
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Kiistengebietes und Bunjevci entstehen. Gleichzeitig mit der, von Bunjevci seltneren Erhaltung
des Festzuges mit Masken in der Berggegend, werden die Senjer Karnevale zum Zentrum um das
sich die Bevolkerung Krivi Puts in immer groerem Mafle ebenfalls sammelt. Die Teilnahme des
Einwohners von Krivi Put an Senjer Karnevalen kdnnen wir aus mehreren Perspektiven
verfolgen. Eine der Begebung ist die Kulturpraxis der ausgewanderten Bunjevci-Bevolkerung,
die in Senj dauernd anséssig ist. Der Senjer Karneval wird fiir sie zum Kennzeichen ihrer neuen
ortlichen Identifikation und Interaktion mit der Gegend, dessen Segment sie heute ausmachen.
Hinzu kommt, dass sie die distinktiven Bestandteile ehemaliger Festziige von Krivi Put unter
Masken iibertragen und sie in Stadtfestziige einfiigen, in dem sie auf diese Weise die noch
lebende Beziehung mit der krivoputsker Gemeinschaft aussagen, ohne Riicksicht auf die
physische Abwesenheit ihrer Teilnehmer. Den zweiten Forschungsfokus legt die Autorin auf die
Bewohner von Krivi Put, die sich regelméfig an den Karnevalstagen aus ihren Geburtsdorfern in
die Stadt absetzen. Somit transformieren sie die Senjer Winter- und Sommerkarnevale in
Begebenheiten, die einen herrvorgehobenen Platz im kiistenldndischen und auch von Bunjevci
Jahreskalender einnehmen, in die Briuche, die die krivoputsker Gemeinschaft anfingt als die
gleichermaflen ihre zu begreifen. Das Einbeziechen der Bevolkerung von Krivi Put in zeitgeméfle
Senjer Festziige mit Masken wird durch das Zufallsstudium erleuchtet, am Beispiel der
vorgestellten Form von Grgo Prpi¢ Miskec aus Gorica.
Schlusworter: Karneval, Fastziige, Senj, Krivi Put

THE MARDI GRAS OF KRIVI PUT AND SENJ CARNIVAL
Inclusion of people from Krivi Put into masked pageants

Summary

Based on the example of mackaranih (masked) pageants and Senj winter and summer
carnival, the author analysed the symbolical differentiation between the inhabitants of the urban
centre and their ‘rural others’ and described the carnival practice of the region of Senj. At the
same time, she indicated that within the city carnival events a space for the performance of
Coastal-Bunjevci traditional practice was created. Namely, simultaneously with less common
masked pageants in the mountain surroundings, Senj’s carnival became the centre at which
people from Krivi Put also gathered. The participation of people from Krivi Put in Senj carnivals,
can be followed from many points of view. One of them is the cultural practice of the Bunjevci
emigrants who live permanently in Senj. For them Senj’s carnivals became a characteristic of
their new local identification and interaction with the surroundings which they make a part of
today. Alongside this, they bring distinctive elements of former Krivi Put masked pageants and
they fit into the city parades, expressing their connection with the community of Krivi Put despite
their physical absence. The author’s second research focused on those people of Krivi Put who
come from their villages to the city on a regular basis. In this way they transform Senj’s winter
and summer carnivals into events which have an outstanding place in the annual calendar of
events of the Coastal Bunjevci. The inclusion of people from Krivi Put into today’s Senj carnival
parades was explained through the case study of example form of Grga Prpi¢ Miskec from
Gorica.

Key words: carnival, Hardi gran, Senj, Krivi Put
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