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Pedagoska analiza i problematika identiteta u djelu ,,Mayombe* angolskog pisca Pepetele

Sazetak

Ovaj interdisciplinarni diplomski rad daje pedagosku analizu djela ,,Mayombe‘ pisca Pepetele.
Roman pripada angolskoj knjizevnosti sedamdesetih godina dvadesetog stoljeca. Djelo obraduje
ratnu tematiku, a protagonisti su gerilci koji pripadaju razli¢itim africkim plemenima i ¢ine
jednu interkulturalnu skupinu ¢&iji je cilj neovisnost Angole i oslobadanje od portugalske
opresije. Prvi dio rada sadrzava kratki prikaz razvoja africkih knjizevnosti portugalskog
jezi¢nog izraza te detaljniji osvrt na angolsku knjizevnost i njezin razvoj. Sadrzava i osvrt na
Pepetelin knjizevni opus i stil te kratki prikaz sadrzaja djela ,,Mayombe®. U sredisnjem dijelu
bavim se opceljudskim, univerzalnim odgojnim vrijednostima: odgovornoséu, znanjem,
solidarno$cu i identitetom. Analiziram i navodim situacije u kojima se one promic¢u kroz djelo.
Svoju analizu posebno usmjeravam na problematiku identiteta u djelu te dinamiku izmedu
kulturnog identiteta i nacionalnog identiteta. Gerilci su prisiljeni odre¢i se dijela vlastitog
kulturnog identiteta kako bi postigli jedinstveni nacionalni identitet. Nadalje, zbog prisutstva
likova koji pripadaju razli¢itim kulturama i plemenima, u ovom radu analiziram i na koji na¢in
djelo kritizira rasizam te promice ideju interkulturalnosti. U posljednjem dijelu ovog rada
analiziram socijalne odnose unutar ove interkulturalne skupine gerilaca, njihovu grupnu
dinamiku te uloge koje posjeduju unutar tima. Postupak prikupljanja podataka koji sam Kkoristila
kako bih analizirala ovo djelo i teorijski istrazila temu rada bio je rad na dokumentaciji.

Klju¢ne rijeci: Pepetela, ,,Mayombe*, angolska knjizevnost, op¢eljudske vrijednosti, identitet,

socijalni odnosi

Pedagogical analysis and the question of identity in ""Mayombe"" by Angolan writer

Pepetela

Abstract

This interdisciplinary graduation thesis gives a pedagogical analysis of a book "Mayombe" by
Pepetela. The novel belongs to Angolan literature and it was written in the 1970s. The novel is
about the war in Angola and the protagonists are guerrillas who belong to different African
tribes and form a cross-cultural group whose goal is the independence of Angola and liberation
from the Portuguese oppression. The first part of this paper contains a brief overview of the
development of African literature of Portuguese language expression and a more detailed review
of the Angolan literature and its growth. It also contains a review of Pepetela’s literary work and
style, and a brief summary of "Mayombe". In the central part of the paper, universal human
educational values: responsibility, knowledge, solidarity and identity are analyzed. Situations in
which these values are promoted are also analyzed. Moreover, my analysis is focused on the
question of identity in the book and the dynamics between cultural identity and national identity.
The guerrillas are forced to give up part of their own cultural identity in order to achieve a
unique national identity. Furthermore, due to the presence of characters who belong to different
cultures and tribes, in this paper | study the way the book criticizes racism and promotes the
idea of intercultural relations. The last part of the paper offers an analysis of social relations
within this cross-cultural group of guerrillas, their group dynamics and roles that have within
the team. Data collecting method used to analyze this book was document review.

Key words: Angolan literature, universal human values, identity, social relations



1. Uvod

Ovaj interdisciplinarni diplomski rad donosi pedagosku analizu djela
»~Mayombe*“ angolskog pisaca Pepetele koje je napisano sedamdesetih godina
dvadesetog stoljeca. Iako djelo obraduje ratnu tematiku, sadrzi brojne pedagoske
elemente koje ¢u detaljnije analizirati. Tema kojom se bavim kroz ovaj diplomski rad
spada u podrucje interkulturalne te socijalne pedagogije.

Ovaj rad podijelila sam u sest velikih poglavlja. U prvim dvama poglavljima predstavit
¢u africku knjizevnost bivSih portugalskih kolonija i njihove zajedniCke znacajke.
Poblize ¢u analizirati angolsku knjizevnost i njezin razvoj budu¢i da djelo
»Mayombe* pripada upravo toj afri¢koj knjizevnosti portugalskog jezi¢nog izraza. U
treCcem poglavlju bavit ¢u se opéeljudskim, univerzalnim vrijednostima koje se promicu
kroz djelo. Istaknut ¢u Eetiri opéeljudske vrijednosti: odgovornost, znanje, solidarnost i
identitet. Nakon definiranja ovih vrijednosti, u radu ¢u prikazati situacije u kojima je
kroz djelo vidljivo promicanje ovih vrijednosti te znacaj koje one imaju za protagoniste
u djelu. U posebnom poglavlju detaljnije ¢u se osvrnuti na identitet kao opéeljudsku
vrijednost te na odnos i dinamiku izmedu kulturnog i nacionalnog identiteta kod
protagonista buduci da svaki od njih posjeduje snazan kulturni identitet i nastoji postici
jedinstven nacionalni identitet. U petom poglavlju ovog rada analizirat ¢u kritiku
rasizma koja se proteze kroz djelo. Naime, djelo kritizira rasizam prisutan u romanu, ali
i diskriminaciju buduc¢i da su protagonisti pojedinci koji pripadaju razli¢itim africkim
plemenima koja se bore protiv portugalske opresije. U posljednjem poglavlju poblize ¢u
se baviti socijalnim odnosima pojedinaca koji pripadaju ovoj interkulturalnoj skupini te
njihovoj grupnoj dinamici.

Na kraju svog diplomskog rada sumirat ¢u rezultate koje sam dobila i razmisljanja koja

sam stekla provedbom svog teorijskog istrazivanja i analizom djela ,,Mayombe*.



2. Razvoj afri¢kih knjiZevnosti portugalskog jezi¢nog izraza i povijesni kontekst

Brojni ¢imbenici karakteristi¢ni za povijesni kontekst i situaciju u pojedinoj
africkoj zemlji utjecali su na razvoj africkih knjizevnosti. Osim povijesnog konteksta,
Patrick Chabal (1996) istice da su na razvoj africkih knjizevnosti utjecali brojni
elementi: kreolska kultura na oto¢jima Zelenortske Republike i Sveti Toma i Princip,
slaba kolonijalna integriranost i ekonomsko, socijalno i rasno stanje u Angoli i
Mozambiku, Salazarov rezim®, politi¢ki kontekst i gradanski ratovi u kolonijama te neki
vanjski ¢imbenici odnosno utjecaji.

Prvi ¢imbenik kreolska je kultura koja se razvila na oto¢ju Zelenortske Republike i
Sveti Toma i Princip. Vrlo rano na ovom je podru¢ju stanovnistvo izgradilo kulturni
identitet drugaciji od identiteta ostalih africkih druStava. Stvorena su kreolska drustva
odnosno homogene zajednice mjeSanaca koji govore zajednickim jezikom — kreolskim
jezikom. Bas kao i druga kreolska drustva po svijetu, i na ovim je oto¢jima drustvo
razvijalo usmenu kulturu mijeSajuéi africku tradiciju s europskim obicajima. Kreolska
se kultura odlikuje i slobodom od etni¢kih podjela, a kreolski jezik ¢lanovi drustva
razumiju ve¢ od rodenja. Iako su se kreolski jezici na ovim dvama oto¢jima sli¢no
razvijali, medusobno se uvelike razlikuju te su ostavili znacajan trag na nacionalnu
knjizevnost. Utjecaj na razvoj africkih knjizevnosti imalo je i socijalno, ekonomsko i
rasno stanje u Angoli i Mozambiku. Spomenute su drzave ujedinjavale brojne etnicke
skupine koje su bile prisiljene na suzivot. Zbog geografskog polozaja, veli¢ine i oblika
ove su zemlje bile vrlo malo (Angola) ili nimalo (Mozambik) kolonijalno integrirane.
Na razvoj knjizevnosti velik je utjecaj imao i Salazarov rezim Koji je podrazumijevao
knjizevnu cenzuru te je ograni¢avao slobodu africkih pisaca da se kreativno i slobodno
izrazavaju. Nadalje, posve je ocekivano da su na razvoj knjizevnosti utjecali ¢imbenici
poput politickog stanja u pojedinoj zemlji i gradanski ratovi koji su se odvijali u to doba.
Africki su pisci imali potrebu pisati o tim politickim temama, no vrlo ¢esto nisu imali
mogucnosti tu politicku knjiZevnost i objaviti, bez obzira na to §to su o njoj pisali. |
nakraju, iako su glavnu inspiraciju afri¢ki pisci crpili upravo iz vlastite, tradicionalne

kulture, znacajan su utjecaj na razvoj knjizevnosti imali i neki vanjski ¢imbenici. Ovdje

! Salazar (1889-1970) je portugalski politicar i osniva& Nove Drzave (Estado Novo) u kojoj je vladao
autoritarni desni¢arski rezim koji je od 1933. do 1974. kontrolirao cjelokupan kulturni, drustveni i
politicki zivot u Portugalu.



je najvaznije spomenuti knjizevnost ,.crnastva“, modernu brazilsku i regionalnu
knjizevnost te realisticku i neorealisticku knjizevnost.

Africke knjizevnosti portugalskog jeziCnog izraza postupno su se razvijale
prolaze¢i kroz Cetiri povijesne faze. Chabal (1996) razlikuje fazu asimilacije
(assimilagdo), fazu otpora (resisténcia), fazu potvrdivanja (afirmagao) 1 fazu
konsolidacije (consolidagdo). Prva se faza, faza asimilacije, javila vrlo rano, jo§ na
samom pocetku procesa kolonizacije. U toj su fazi afri¢ki pisci imitirali europske pisce i
njihov stil pisanja. Smatram da kao predstavnika ove faze moZemo navesti
mozambickog pjesnika Ruia de Noronhu i njegovu pjesmu ,,Surge et ambula“ koja ima
brojne sli¢nosti s pjesmom portugalskog autora Antera de Quentala ,,A um poeta (surge
et ambula)“. Osim sli¢nosti koja postoji u naslovu pjesama, obje su pjesme pisane u
formi soneta. Kroz svoju pjesmu mozambicki se autor obraca Africi, a Antero de
Quental se obraca ,,pjesniku‘.

Sljedeca se faza, faza otpora, odvijala simultano s procesom borbe za neovisnost.
Karakterizira ju ,,crnastvo®, odnosno ,,negritude®, a pisci u svojim djelima istic¢u africku
tradiciju koja se uvelike razlikuje od europskog svijeta. Od autora koji su obiljezili ovu
fazu, moZzemo navesti mozambicku autoricu Noémiu de Sousu s pjesmom ,,Sangue
negro“ i Joséa Craveirinha s pjesmom ,,Grito negro® u kojima veli¢aju crnastvo i Afriku,
a ,,grito* odnosno ,,krik* u pjesmi predstavlja pobunu, otpor i borbu protiv kolonizatora.

Treca faza, potvrdivanje, jest faza nakon neovisnosti i u njoj africki pisci nastoje utvrditi
svoj polozaj u postkolonijalnom drustvu u kojem zive. PiSu o situacijama iz
svakodnevnog zivota i Kritiziraju kolonizatore ,te se na taj nacin potvrduju kao glas
morala i savjesti* (Chabal, 1996: 11). Posljednja je faza faza konsolidacije i u njoj su se
autori afirmirali kao pisci koji imaju pravo pisati na bilo kojem jeziku i o bilo kojoj temi.
Glavni cilj kojem teze jest ujedinjenje i briga oko buduceg razvoja knjizevnosti u
zemlji. Upravo zbog tih nastojanja postaju sli¢ni piscima po cijelom svijetu te se

susrecu s problemima i izazovima koje dijele svi pisci, neovisno o zemlji iz koje dolaze.
2.1. Znacajke africkih knjizevnosti portugalskog jezicnog izraza
U vrijeme portugalske okupacije africkih drzava portugalska je knjizevnost

utjecala na razvoj africkih knjizevnosti. To je posebno vidljivo u fazi asimilacije.

Medutim, za vrijeme trajanja borbe za neovisnost taj je utjecaj polako slabio.



Neovisnost koju su postigle africke zemlje oslobodivsi se portugalske vlasti omogucdile
su ,,...da se nekadasnja, tzv. 'prekomorska knjizevnost' napokon emancipira i ras¢lani na
pet zasebnih knjizevnosti koje, medutim, posjeduju i neka zajednicka, lako uocljiva
obiljezja.” (Talan, 2015: 15). Od tih obiljeZja Talan (2015) isti¢e dva: usmenu knjizevnu
predaju i,,crnastvo*.

Usmena knjizevna predaja se na Crnom kontinentu razvijala velikom brzinom te
je od strane ,,suvremenog, europskog* svijeta nerijetko okarakterizirana kao primitivna.
Cesto se spominje upravo ta suprotnost izmedu pisane knjizevnosti koja je
okarakterizirana kao ,moderna“ 1 pripada suvremenom svijetu, i usmene,
»tradicionalne® knjizevnosti koja pripada Africi i africkoj kulturi. Africki su teoreticari
smatrali kako se africke knjiZevnosti mogu izrazavati na pravi nacin jedino na africkim
jezicima jer samo oni mogu na dostojan nacin predstaviti i objasniti afri¢ku kulturu
(Talan, 2015). Ova su razmisljanja potpuno opravdana te se javlja pitanje mogu li djela
africkih autora odrazavati africku kulturu ako piSu na europskom jeziku, buduéi da su
kultura, jezik i knjizevnost vrlo usko povezani (Chabal, 1996). Takoder, smatram da je
upravo jezik jo$ jedna od karakteristika koja tako snazno 1 sustinski predstavlja kulturu
pojedinog naroda.

Uz usmenu knjizevnu predaju, joS jedno obiljezje africke knjizevnosti jest i
,crnastvo* odnosno ,,negritude®. Iako rije¢ ,,crnastvo* zvuéi rasisticki i budi negativne
konotacije znacenje koje ona nosi je potpuno drugacije: ,,Crnastvo je nacin na koji crni
Afrikanci shvacaju svijet oko sebe, prirodu, ljude, dogadaje; to je takoder nac¢in na koji
oni stvaraju. (...) Tu se ne postavlja pitanje boje. Afrikanac na odreden na¢in moli, plese
ili ima misljenje o radu 1 pravdi, ne zato §to je crn, ve¢ zato Sto je nasljednik drukcije
civilizacije, na koju, zahvaljujuci pokretu crnastva, postaje ponosan (Talan, 2015: 20).
Upravo je taj ponos jedna od vaznijih karakteristika afri€kih knjiZzevnosti. Africki su
pisci ponosni na svoju razli€itost i1 jedinstvenost 1 nastoje to iskazati kroz promicanje

drugacijeg, odnosno ,,africkog® u djelima koje pisu.

3. Angolska knjiZevnost i njezin razvoj

Nakon S$to sam pomnije predstavila razvoj afri€¢kih knjiZevnosti portugalskog

jezicnog izraza i kontekst u kojem su nastajale, ali 1 obiljezja koja su zajednicka svim



knjizevnostima bivsih portugalskih kolonija, sada ¢u se detaljnije osvrnuti na angolsku
knjizevnost, budu¢i da djelo ,,Mayombe* pripada upravo toj nacionalnoj knjizevnosti.
Takoder, osvrnut ¢u se 1 na povijest razvoja angolske knjizevnosti, kako bismo lakse
razumjeli kontekst u kojem je nastalo Pepetelino djelo, te koji su to elementi iz prosSlosti

utjecali na Pepetelin stil.

Dogadaji iz povijesti Angole i angolski druStveni kontekst utjecali su na angolsku
knjizevnost i njezin razvoj. U Angoli je postojala etnicka kompleksnost i raznolikost.
Razlikujemo tri etnicka dijela teritorija: sjeverno bakongo podrucje, podrucje oko
Luande koje je kimbundu govorno podrucje i srediSnje umbundu podrucje (Chabal,
1996). Dakle, osim portugalskog jezika koji je sluzbeni, govore se i mnogi africki jezici
poput kimbundu, kioko, gangvela, ombundu, kikongo itd. Jezi¢na raznolikost koja je
proizlazila iz etnicke raznolikosti utjecala je na knjizevnost. Pisanje na africkim
jezicima znacilo je da ih svijet ne€e razumjeti, a ako piSu na portugalskom jeziku javlja
se pitanje vjerodostojnosti prikaza africke kulture; jer moze li se autenticnost africke
kulture prikazati europskim jezikom? Zbog toga su brojni autori pisali na portugalskom
jeziku, ali su u svoja djela umetali izraze, rijeci i elemente africkih jezika. Takva jezi¢na
raznolikost prisutna je u djelu ,,Mayombe* jer likovi pripadaju razliitim etnickim
skupinama i govore razli¢itim jezicima. Etnicka kompleksnost bila je razlog gradanskog
rata kojem je prethodila borba za neovisnost. Proces neovisnosti zapoc¢inje odmah
nakon 1951. godine kada Angola dobiva status prekomorske pokrajine Portugala.
Borbu za neovisnost vodila su tri oslobodilacka pokreta: Narodni pokret za oslobodenje
Angole (Movimento Popular de Libertagao de Angola) odnosno MPLA, zatim
Nacionalna fronta za oslobodenje Angole (Frente Nacional de Libertagdo de Angola)
ilitt FNLA, 1 Nacionalna unija za potpunu neovisnost Angole (Unido Nacional para a
Independéncia Total de Angola) poznatija kao UNITA. Pocetkom sedamdesetih godina
svoje su snage, zbog lakSeg pregovaranja s Portugalom, udruzili MPLA i FNLA. Dvije
godine kasnije (1974.) pridruzila im se i UNITA. Medutim vrlo brzo su se pokreti
medusobno sukobili, obiljezivsi time pocetak gradanskog rata. U takvim uvjetima
proglasena je 1975. godine neovisnost Angole, a prvim predsjednikom postaje pjesnik
Agostinho Neto, jedan od utemeljitelja MPLA. Sve do 1991. godine u Angoli se odrzao
jednostranacki komunisticki sustav, a u meduvremenu su pripadnici MPLA polako

napustali marksisti¢ko- lenjinisticku ideologiju. Gradanski rat izmedu UNITA-e i



MPLA-a trajao je sve do 2002. godine kada pogiba voda UNITA-e. Ne ¢udi Cinjenica
da je taj dugogodiS$nji rat razorio zemlju i ostavio veliki trag na gospodarskom,

socijalnom, kulturnom 1 politickom polju.

Portugalski je ,luzoafrikanolog® Pires Laranjeira u svojem djelu ,Literaturas
Africanas de Expressao Portuguesa® (1995) podijelio razvoj angolske knjizevnosti na

sedam razdoblja:

1. prvo razdoblje: od pocetaka do godine 1848., tzv. kolonijalno (,,prapovijesno®)
razdoblje

drugo razdoblje: od 1849. do 1902.

trece razdoblje: od 1903. do 1947.

cetvrto razdoblje: od 1948. do 1960.

peto razdoblje: od 1961. do 1971.

Sesto razdoblje: od 1972. do 1980., tzv. razdoblje neovisnosti

N o a ~ w D

sedmo razdoblje: od 1981. do. 1993., tzv. razdoblje knjizevne obnove

Tom ¢u se periodizacijom Koristiti i ja kako bih lakse odredila znacajke pojedinog
razdoblja koje su utjecale na Pepetelu i njegov stil pisanja. Knjizevnost se prvog
razdoblja, do 1848. godine ,,...zapravo svodi na tek nekoliko gotovo beznacajnih
knjizevnih fragmenata u golemu vremenskom rasponu od dva i pol stoljec¢a.” (Talan,
2015: 38). Tek od drugog razdoblja mozemo govoriti o znacajnijem Kkontinuitetu u

knjizevnosti.

Drugo razdoblje pocinje prvom objavljenom knjigom na luzoafrickom tlu
Espontaneidades da Minha Alma. As Senhoras Africanas koju je napisao autor José da
Silva Maia Ferreira. Djelima ovog pisca dominiraju tri teme: Bog, domovina i ljubav, a
njegovi stihovi s izrazenom temom nomadstva odlikuju glazbenos¢u. Drugo razdoblje
karakteristi¢no je i po razvoju angolskog tiska, a preko novina i Casopisa liberalni su
novinari kritizirali tadasnju kolonijalnu vlast i nastojali narodu ukazati na njezinu
korumpiranost. Sto se ti¢e angolskih periodika, od objave prvog ,Boletim Geral da
Provincia de Angola“ 1845. godine pa do kraja stolje¢a registrirano je jo§ 46
periodickih listova, a raznolikost tih publikacija svjedo¢i o kulturnom Zivotu u Angoli

bogatom kao nigdje drugdje u Africi (Mafalda Leite, 1996). Takoder, pisali su o



temama vezanim uz angolsku knjizevnost i jezikoslovlje. Sto se ti¢e pjesnistva drugog
razdoblja, glavni je motiv pjesniS§tva motiv crnkinje. Africka je Zena, zbog svog
vanjskog izgleda, predmet zudnje i liSena je bilo kakve osje¢ajne dimenzije. Promatra se
1 pobuduje jednaku strast i kod domorodackog stanovniStva i1 kod portugalskih
kolonizatora ,,Oprasta joj se njezina crna put zbog ljepote i zavodljivosti §to iz nje

izbijaju.” (Talan, 2015: 48).

Ono Sto karakterizira treée razdoblje, odnosno prvu polovicu 20. st. u angolskoj
knjizevnosti, teme su i1 motivi svojstveni africkom narodu i plemenima, a koji
Europljanima djeluju egzoti¢no 1 strano. Takoder, na crnca se gleda samo kao na statista,
»cudaka® 1 kao na nestvarnog, izmisljenog lika. U ovom se razdoblju istie rad autora
Oscara Ribasa ¢iji je opus nadahnut usmenom angolskom knjiZzevno$éu na jeziku
kimbundu. Ribas se zanima za socijalne i psiholoske posljedice portugalske kolonijalne
politike kulturne asimilacije, a kada pise o svakodnevnici crnac¢kog stanovnistva, njegov

je stil deskriptivan i etnografski (Talan, 2015).

Cetvrto razdoblje, razdoblje pedesetih godina, moZemo nazvati i ,,nacionalnim
razdobljem®. Pod krilaticom Vamos descobrir Angolal!, odnosno Otkrijmo Angolu!,
pisci, posebice mladi narastaj pisaca, nastoje stvoriti autenti¢nu nacionalnu knjiZevnost
na portugalskom jeziku. Takoder, tim su pokretom htjeli istraZiti Angolu, zemlju koju
toliko vole, a tako je malo poznaju (Talan, 2015). Pokret je poticao mlade da istrazuju
Angolu u svim njezinim aspektima kroz organiziran 1 zajedniC¢ki rad; poticao je
stvaranje za narod; zahtijevao je znanje o tadaSnjim stranim kulturama, ali s ciljem
promisljanja o njima; trazio je i izrazavanje i prikazivanje popularnih interesa i
autenti¢ne africke kulture. Sve se trebalo temeljiti na osjecaju, inteligenciji, volji i
africkim korijenima (Ervedosa, 1979). Svoje su ciljeve pisci postupno ostvarivali
uglavnom kroz poeziju, ali i pokre¢uéi brojne ¢asopise i knjizevne publikacije od kojih
je najvaznije spomenuti ,,Mensagem* (,,Poruka*) i ,,Meridiano* (,,Meridijan*). Tri su
autora, koja su svoja djela objavljivali u ¢asopisu ,,Mensagem*, ostavila neizbrisiv trag
u angolskoj knjizevnosti. To su Viriato da Cruz za kojeg je znacajno da je u svoja djela
ubacivao cijele recenice na jeziku kimbundu te je u svojim pjesmama nastojao postici
ritam koji podsjea na ritam angolske narodne glazbe, Anténio Jacinto u ¢&ijim

pjesmama prevladavaju motivi divlje prirode i zavodljivin mulatkinja, te Agostinho



Neto ¢ije zbirke pjesama odrazavaju snazan kult angolstva i predstavljaju put angolskog
naroda prema neovisnosti i konstruiranju identiteta. Uz ,,Mensagem® znacajan je i
Casopis ,,Cultura® u kojem su se najceS¢e obradivale teme ,,...posvecene problemima
crne rase, africkim jezicima, crnackoj umjetnosti, tradicionalnoj angolskoj glazbi i

napose (suvremenom) angolskom pjesnistvu...” (Talan, 2015: 92)

Africku knjizevnost petog razdoblja, koja se naziva jos i gerilskom knjizevnoscu,
karakteriziraju djela u kojima se ratuje protiv portugalske kolonijalne vlasti, no ti su
prikazi zbog cenzure uvijek alegoriéni i metafori¢ni. Sto se jezika ti¢e, ovo razdoblje
karakterizira i ,,angolizacija“ portugalskog jezika, odnosno obogacivanje portugalskog
jezika brojnim nelogizmima i receni¢nim konstrukcijama karakteristicnim za usmenu
angolsku knjizevnost. U Angoli je jezik imao veéi znaCaj od samog instrumenta
izrazavanja, tj. pisanja. Njime se pokuSavalo zabiljeziti autohtonu poruku i ritmove
angolske tradicije te je vrlo Cesto postajao tema proznih djela. Upravo zbog spomenute
angolizacije portugalskog jezika, zbirka pripovjedaka José Luandina Vieire
,Luuanda“ predstavlja pravu knjizevnu revoluciju te je, shodno tomu, postigla veliki
knjizevni uspjeh. Sezdesetih godina organiziran je i Prvi susret angolskih knjizevnika na
kojem su donesena tri vazna zakljucka: ,,(...) kroz jedinstveni portugalski jezik angolska
knjizevnost potie jedinstvo Angolaca, dozivaju¢i im u svijest njihovu europsku i
africku stvarnost; angolska je knjizevnost doprinos razumijevanju angolske stvarnosti u
okviru luzofona svijeta; afirmacija kulturne vrijednosti Angole pridonijet ¢e tome da se

ona dostojno predstavi zajednici naroda portugalskog jezi¢nog izraza“ (Talan, 2015:96).

Pepetelino djelo ,,Mayombe* pripada Sestom razdoblju, odnosno angolskoj
knjizevnosti sedamdesetih. Sedamdesetih godina dogodio se vrlo znacajan politicki
dogadaj koji je itekako utjecao na knjizevnost, a to je proglaSenje neovisnosti Angole 11.
studenog 1975. Posljedica neovisnosti je ukidanje cenzure, a rezultirala je
objavljivanjem nekih ranije napisanih djela. Jedno od tih djela je i ,,Mayombe* koje je
objavljeno 1980. godine, a napisano jo§s 1971. godine, u razdoblju kada se pisala
gerilska knjizevnost. Bilo bi opasno objaviti djelo ,,Mayombe® prije proglaSenja
neovisnosti jer je moglo dospjeti u krive ruke, a otkrivalo je neke slabosti koje je imao
MPLA (nejedinstvo i podijeljenost izmedu plemena te medusobne sukobe). Angolska se

knjizevnost sedamdesetih godina moze podijeliti na dva podrazdoblja, a razdjelnica je



godina proglasenja neovisnosti. Prvo podrazdoblje karakterizira izlazenje brojnih
Casopisa i novina te knjiga koje nemaju neku veliku knjizevnu vrijednost. Jedan od
najznacajnijih autora koji pripada drugom podrazdoblju knjizevnosti sedamdesetih je
Pepetela. Prije nego Sto predstavim Pepetelin knjizevni opus i stil te djelo ,,Mayombe*,
valja jo$ spomenuti i posljednje razdoblje angolske knjizevnosti — suvremenu angolsku
knjizevnost. To razdoblje karakteriziraju djela koja nekriti¢ki veli¢aju ,,narodnu‘ vlast,

ali se bave i nekim novonastalim problemima svakodnevnice.

3.1. Pepetela, knjizevni opus i stil

Pravo ime Pepetele jest Artur Carlos Mauricio Pestana dos Santos. Odabrao je
nadimak Pepetela §to na africkom jeziku umbundo znaci trepavica, a to isto znaci i
njegovo portugalsko prezime Pestana. Roden je 1941. godine u Bengueli, a kao mladi¢
preselio se u Lisabon gdje je pohadao Visu tehnic¢ku skolu. U Alziru je zavrSio studij
sociologije i radio u Centru za angolske studije na projektu ,,Povijest Angole*. Nakon
Sto je u razdoblju od 1975. do 1982. godine obnasao funkciju zamjenika ministra
prosvjete u Angoli, posvetio se sveucilisnoj karijeri. Sudjelovao je u ratu na fronti
pripadajuc¢i snagama MPLA, §to je ostavilo nezanemariv trag na njegova knjizevna djela,
posebice na djelo Mayombe. Uz to, bavio se i knjizevnim radom i pisao prozna i
kazali$na djela. Popularnost njegovih djela potvrduje i ¢injenica da je danas jedan od
»(-..) mnajCitanijih i najprevodenijih suvremenih angolskih odnosno luzoafri¢kih
knjizevnika. Dobitnik je nekoliko domac¢ih 1 medunarodnih nagrada 1 priznanja,
ukljucujuéi i nagradu Camodes za zivotno djelo (1997)“ (Talan, 2015: 117). Kao
Pepetelina najznacajnija djela valja spomenuti romane As Aventuras de Ngunga (1972),
Mayombe (1980), i Yaka (1984). Roman Aventuras de Ngunga pripada romanima o
odgoju, a u centru radnje nalazi se djeCak Ngunga. Roman prati njegovo odrastanje u
vrijeme borbe za nacionalno oslobodenje, a politicka situacija uvelike utjeCe na njegov
odgoj i odrastanje. Yaka je roman u ¢ijem su sredistu angolski bijelac Semedo i njegova
obitelj koji predstavljaju prototip bijelih kolonizatora. Kroz ovo djelo Pepetela kritizira

ponasanje benguelskih bijelaca i1 izraZzava svoju naklonost crnackoj kulturi 1 obicajima.



Pepetela je pisao i kazalisne komade od kojih su najznacajniji A Corda (1978) i
A Revolta da Casa dos Idolos (1980) koji predstavljaju dva politi¢ka kazaliina komada
s potpuno drugacijim predznakom. Prvi je komad idealisticki, velica novu drzavnu vlast
1 nekriticki ju promatra, dok drugi predstavlja izrazito snaznu kriticku reakciju na

ondasnje stanje u zemlji.

Kroz gotovo cijeli knjizevni opus vidljivo je kako Pepetela nastoji kriticki
promisljati o svakodnevnici i vrlo ¢esto spaja neke tradicionalne i povijesne elemente i
legendarne likove sa sada$njoS¢u i suvremenim elementima. To najbolje vidimo u djelu
A Revolta da Casa dos Idolos &ija je radnja smjestena u Kongu 1514. godine. Pepetela
vuCe paralelu izmedu povijesti gdje u tom periodu vlada kraljica Nzinga i
antikolonijalne borbe $ezdesetih godina. Takoder, u romanu Lueji, 0 Nascimento de um
Império (1989), obradio je legendu o llungi i Lueji u ,.Zemlji prijateljstva®“ odnosno
»rerra da Amizade“, a tu je legendu preuzeo iz knjige portugalskog istrazivaca
Henriquea Augusta Diasa De Carvalha. Kroz tu legendu Pepetela kritizira tadasnju

drustvenu situaciju mijesajuéi angolsku proslost i sadasnjost.

Mitske elemente Pepetela je uveo i u djelo Mayombe. Naime, u posveti je
napisao da ¢e ispricati pricu o Ogunu, africkom Prometeju. Ogun je africki bog koji
simbolizira vojni¢ku snagu i hrabrost i sli¢an je grckom bogu Prometeju koji je krao
vatru bogovima. Glavni lik u romanu Sem Medo simbolizira Oguna jer se hrabro borio s

potesko¢ama s kojima su se susreli on i njegova gerilska skupina.

Uz gore navedena djela spomenula bih i romane A Gera¢ao da Utopia (1992) ,
O Desejo de Kianda (1995) i A Parabola do Cdgado Velho (1997). Ovim je romanima
zajednicko to Sto kroz njih Pepetela izrazava pesimizam 1 kritizira angolsku
svakodnevnicu. U A Gerag¢do da Utopia Pepetela preispituje tadasnju druStvenu
situaciju i kona¢no povlaci crtu ispod poglavlja o angolskoj gerili i revoluciji (Talan,
2015: 122). ,,Zakljucak do kojega dolazi (ostavi li se po strani neovisnost kao zasigurno
najvrednija steCevina revolucije) jest priliéno porazavajuci. Ruzicasti snovi sudionika
revolucije, ostali su, naime, negdje na putu i nitko vise ne vjeruje da bi se ikad mogli
ostvariti.“ (Talan, 2015: 122) S pesimizmom Pepetela nastavlja i kroz sljede¢a dva
romana O Desejo de Kianda i A Parabola do Cagado Velho u kojima kritizira angolsko

korumpirano drustvo u kojemu nedostaje meduljudske solidarnosti. Kritiku
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suvremenom angolskom drustvu Pepetela upucuje 1 kroz svoja posljednja djela: kroz
roman Gloriosa Familia: o Tempo dos Flamengos (1997), zatim kroz kriminalisticki
roman Jaime Bunda, o Agente Secreto (2002) u kojem imitira engleske i americke
kriminalisticke pisce primjenjivaju¢i njihove obrasce pisanja na domacu, angolsku

tradiciju (Talan, 2015) te kroz roman Os Predadores (2005).

3.2. Mayombe

Mayombe je jedno od najvaznijih angolskih proznih djela s rathom tematikom
koje je nagradeno vrlo znaCajnom knjizevnom nagradom ,Prémio Nacional de
Literatura® u Angoli, 1980. godine (Mafalda Leite, 1996). Djelo je podjeljeno na 5
poglavlja: 4 Missdo (Misija), A Base (Baza), Ondina, A Surucucu?, A Amoreira
(Murva). Gotovo cijela radnja djela dogada se u praSumi Mayombe koja simbolizira
Majku Prirodu i afri¢ku domovinu iz koje gerilci crpe energiju i hranu. Prasuma je kroz
djelo personificirana, gerilci se prema njoj i drve¢u odnose kao prema osobama s
osjecajima, primjerice:

, Gerilci su sjeli na golemo sruSeno deblo. Oboreni monstrum prestao je disati, a

posjecene grane lezale su na zemlji. Nakon $to mu je pila presjekla Zivotni tok,

sjekire su mu odvojile noge, ruke, kosu; lezao je tu, blijed, div koji je zaustavljao
vjetar i izazivao oblake. Nepokretan, ali ponosan. U svojoj agoniji porusio je

mladice, grmlje i lijane, a njegov smrtni krik zatresao je Mayombe i ukocio gorile i
leoparde.«?

? Surukuku je jedna od najveéih zmija otrovnica na svijetu.

*Djelo ,,Mayombe“ nema sluzbeni prijevod na hrvatski jezik stoga ¢u u ovom diplomskom radu
ponuditi svoj prijevod dijelova koje ¢u citirati. Postoji prijevod djela na srpsko-hrvatski: Pepetela
(1985) Majombe. [ preveo s portugalskog Milenko Dobrosavljevi¢]. Gornji Milanovac, Degje
novine.

,0s guerrilheiros encavalitaram-se num enorme tronco caido. Deixara de respirar, monstro
decepado, e 0s ramos cortados juncavam o solo. Depois de a serra lhe cortar o fluxo vital, os
machados tinham vindo separar as pernas, os bracos, os pélos; ali estava, livido na sua pele branca,
0 gigante que antes travava o vento e enviava desafios as nuvens. Imdvel mas digno. Na sua
agonia, arrastara os rebentos, os arbustos, as lianas, e o seu ronco de morte dizera tremer o
Mayombe, fizera calar os gorilas e os leopardos.“ (Mayombe: 28)
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Jedan dio radnje odvija se u mjestu Dolisie, mjestu koje se nalazi izvan Baze,
odnosno prasume, u kojem su mjestani i rukovoditelj Pokreta. Vrijeme radnje su
Sezdesete 1 sedamdesete godine 20. stolje¢a, vrijeme borbe za neovisnost Angole.
Dogadaji u drustvu, socijalna i ekonomska situacija vidljivo utjeGu na knjizevno
stvaralastvo. ,,Mayombe* moze posluziti kao socioloski dokument o Angoli u razdoblju
njezine borbe za neovisnost. Ono ne samo da prepricava povijest i povijesne dogadaje,
ve¢ 1 opisuje gerilce koji su sudjelovali u toj borbi za neovisnost.

Protagonisti su ovog djela skupina od petnaestak gerilaca koji pripadaju pokretu
MPLA. Radi se o intekulturalnoj skupini jer gerilci pripadaju razli¢itim africkim
plemenima (kikongo, kimbundu, kioko, umbundu). Glavni je lik u djelu Comandante
Sem Medo, odnosno Zapovjednik Neustrasivi, koji je nazvan africkim Prometejem jer
kao voda skupine nastoji rijesiti ¢este sukobe unutar ove interkulturalne skupine. On se
herojski bori za neovisnost, a svoje herojstvo pokazuje i na kraju djela, kada, iako
pripada plemenu kikongo, herojski umire za jednog pripadnika plemena kimbundu. Uz
Zapovjednika Neustrasivog, vazni su joS likovi mjeSanac Teoria (Teorija) koji je
profesor u Bazi, Milagre (Cudotvorac) koji je okarakteriziran kao ,,éovjek od bazuke®,
Comissario (Komesar), Chefe de Operagdes (Sef Operacija) koji pripada plemenu
kikongo, Mundo Novo (Novosvjetski), Ingratidio (Nezahvalnik), Lutamos (Borbeni)
koji je jedini pripadnik plemena kabinda u Bazi, Muatianvua koji ne pripada ni jednom
plemenu itd. Pepetela gerilcima daje nadimke koji preuzimaju funkciju njihovih imena,
a ta su im imena dana po osobinama koje im pripadaju ili vojnoj funkciji koju obnasaju
u Pokretu.

Radnja romana zapocinje in medias res, napadom u kojem je ranjen Teoria.
Gerilci raspravljaju treba li ostati u Bazi ili oti¢i iz Mayombe kako bi se oporavio. Zbog
svoje tvrdoglavosti, upornosti i nastojanja da dokaze kako je poput ostalih gerilca bez
obzira na to $to je mjeSanac, ipak odluCuje ostati u Bazi i pomo¢i ostalim gerilcima.
Nakon §to je autor detaljnije predstavio lik Teorije gerilci su saznali kako neki radnici
ruse drvece u prasumi. Odlucili su napasti i zarobiti radnike, ali ne kako bi ih ozlijedili
ve¢ kako bi preko njih poslali narodu poruku da im narod moze vjerovati i da se Pokret

bori protiv kolonijalista:

,» — Ono $to je vasSe, sjekire, sablje, nozevi, satovi, novac, sve $§to je vaSe uzmite sa
sobom. Uzmite i sjekire i sablje onih koji su pobjegli pa im ih vratite. Ono §to
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pripada kolonijalistima ostaje s nama. Bijelci govore da smo mi banditi, da ubijamo
narod, da krademo. Jesmo li vam ucinili nazao? Ubili nekoga? lako smo mogli
nismo ubili ¢ak ni bijelca. Nismo banditi. Mi smo vojnici koji se bore da drvece
koje rugite sluzi narodu, a ne strancu.**

Tijekom ove akcije jedan je od gerilaca ipak uzeo novac §to je naljutilo ostale gerilce
koji su zbog toga napravili pretres nakon kojeg su otkrili da je novac uzeo Ingratidao.
Zbog svog postupka zavrsio je u zatvoru. Naposljetku su gerilci novac vratili radnicima
kako bi dokazali da nisu zlo€inci te su unatoc¢ cijeloj situaciji ipak ostavili dobar dojam
na radnike. Zbog nedostatka hrane u prasumi Comissario je otiSao u Dolisie potraziti
pomo¢ 1 odmah je odveo Ingratiddoa u zatvor. U Dolisieu se Comissario sastao sa
svojom zaru¢nicom Ondinom. Njihov je odnos zahladio otkad je on oti$ao u praSumu. U
meduvremenu, odnosi medu gerilcima su se zaostrili, a razlog tome je bila nervoza zbog
nedostatka hrane 1 pomoc¢i koja, iako je bila obecana, nije stizala iz Dolisiea. U Dolisie
je otisao i Chefe de Operagdes koji se vratio s nesto hrane, ali i s Ondininim pismom
Comissariu u kojem mu ona priznaje kako ga je prevarila s Andréom, rukovoditeljem
Pokreta. Povrijedeni Comissario povjerio se Sem Medu i pozalio mu se zbog odnosa s
Ondinom. Sem Medo se takoder povjerio Comissariu kako je i on u proslosti imao
djevojku Leli, no njihova je burna veza nesretno zavrsila. Kako bi ga smirio, Sem Medo
je s Comissariom otiSao u Dolisie vidjeti Ondinu. Ondje je odlu¢eno da André mora
biti smijenjen sa svoje pozicije, a Sem Medo ¢e takoder biti premjesten. Medutim, do
premjestaja ¢e umjesto Andréa obnasati funkciju rukovoditelja u Dolisieu. Unato¢ tome
Sto je Comissario Zelio oprostiti Ondini, ona nije Zeljela ostati s njim jer ju nije
usre¢ivao. Comissario je zamolio Sem Meda da razgovara s Ondinom i uvjeri ju da
ostane s njim. lako je razgovarao s njom, Sem Medo nije uspio u onome S§to je
Comissario trazio od njega te se zbog toga Comissario naljutio na njega smatrajuci kako
ga je ovaj izdao. Smatrao je kako su se Sem Medo i Ondina urotili protiv njega te se

posvadao s njima 1 otiSao iz Dolisiea. Naposljetku su Ondina i Sem Medo ipak spavali

4 , . , . . . ,
» — O que é vosso, os machados, as catanas, os canivetes, os relogios, o dinheiro, tudo o que ¢é

vosso, vocés vao levar convosco. E vao levar os machados e catanas dos que fugiram, para lhes
entregar. Mas o que é do colonialista fica connosco. Os tugas dizem que somos bandidos, que
matamos 0 povo, que roubamos. Fizemos-vos mal? Matamos alguém? Mesmo o branco, podiamos
mata-lo, ndo quisemos. Nao somos bandidos. Somos soldados que estamos a lutar para que as
arvores que vocés abatem sirvam o povo e ndo o estangeiro.“ (Mayombe: 36)
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zajedno 1 prevarili Comissaria, ali on za to nikad nije saznao. Dok je bio u Dolisieu do
Sem Meda je dosla informacija kako je Baza napadnuta. Skupio je dobrovoljce i odmah
im otiSao pomoci. Misle¢i da je Comissario u opasnosti, Ondina je shvatila kako ga ipak
voli te su se ona i1 Sem Medo pokajali zbog toga Sto su prevarili Comissaria. Kada je
stigao u Bazu, Sem Medo je saznao kako nije bilo napada ve¢ je to bila lazna uzbuna
koju je izazvala zmija surukuku. Na kraju romana gerilci su odlucili izvesti napad na
portugalski logor, a na ¢elu napada bio je Comissario. Roman zavrSava tim napadom u
kojem umiru Sem Medo i Lutamos.

Gerilci su vodili brojne rasprave unutar Baze, a najce$¢e su raspravljali o
tribalizmu®. Naime, morali su prihvatiti tribalizam i razli¢itosti medu plemenima buduéi
da su se svi, bez obzira na pleme kojem pripadaju, borili za isti cilj — neovisnost Angole.
Djelo se velikim dijelom bavi odnosima izmedu likova, a kao najznacajniji izdvojila bih
odnos Sem Meda i Comissaria. Njihov je odnos prijateljski, pun povjerenja. Njih
dvojica najvise su vremena provodili zajedno, razgovarajuéi i povjeravajuci se jedan
drugome. U drugom dijelu romana, njihov odnos je stavljen na kusnju, a razlog tome je
Ondina, Comissareva zarucnica.

lako je djelo pisano u 3. licu jednine, Cine ga zanimljivim kratki narativni
dijelovi pisani u 1. licu jednine u kojima svatko od pripadnika skupine postaje
pripovjedacem i predstavlja svoju pricu i svoj polozaj u skupini. Ta promjena
pripovjedaca sluzi da se isti dogadaji i isti problem koji se proteze kroz djelo, sagleda iz
vise perspektiva. Kroz te kratke narativne dijelove upoznajemo se s razlicitim
pogledima na borbu i rat, vrijeme i prostor. Pogledi su svakog gerilca drugadiji jer su
povezani s etni¢kim i kulturalnim karakteristikama koje posjeduju, no zajedni¢ko im je
to Sto dijele neprijateljstvo prema kolonizatoru. Svatko je od gerilaca prikazan kao
individua s vlastitom zivotnom pri¢om i pretrpljenom traumom. Gerilci su medusobno
povezani jer cijele dane provode zajedno. Njihova druZenja puna su brojnih rasprava,
nametanja, razgovora 0 mo¢i, korupciji, tribalizmu, postkolonijalnim problemima i
izazovima, razgovorima o ulozi portugalskog jezika, razlikama izmedu zemljoradnika 1

intelektualaca, odnosno obrazovanih i neobrazovanih, o znacenju individualnih i

® Prema rje¢niku izdavaa Porto Editora, tribalizam ima znagenje koje ukljucuje stanje okarakterizirano
plemenskim obi¢ajima i vjerovanjima, sustav druStvene organizacije temeljen na plemenu, a ja ¢u u ovom
radu koristiti znacenje tribalizma u smislu osjecaja pripadnosti i odanosti pojedinoj zatvorenoj grupi koja
dijeli zajednicke ideje, povijest i interese. (Vlastiti prijevod definicija preuzetih s portala:
http://www.infopedia.pt/, 1.9.2016.)
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kolektivnih vrijednosti itd. (Mafalda Leite, 1996). Unato¢ brojnim razlikama izmedu
gerilaca koji su zapravo simboli razli¢itih africkih plemena, na kraju romana oni
prevladaju individualne razlike te se ujedine i zajedno bore protiv neprijatelja. Roman
zavrSava snaznom porukom, smréu Zapovjednika Sem Meda i gerilca Lutamos cije
smrti simboliziraju Zrtvu i1 hrabrost jer su umrli u borbi za jedinstvo i braneéi svoje

suborce, pripadnike drugih africkih plemena.

4. Odgojne vrijednosti u djelu ,,Mayombe*

Nakon §to sam napravila uvod u angolsku knjizevnost i predstavila roman koji
¢u analizirati, napravit ¢u analizu djela na nacin da analiziram promice li ovaj roman
univerzalne odgojne vrijednosti. Svoje ¢u tvrdnje potkrijepiti primjerima i situacijama iz
djela. No prije nego §to analiziram univerzalne odgojne vrijednosti u romanu, potrebno

je odrediti pojam ,,vrijednosti®.

4.1. Pojmovno odredenje ,, vrijednosti

Vecina znanstvenika smatra kako se pojam vrijednosti ne moZe definirati u
strogom smislu. Prema Pir§l 1 Vican (2004) pojam vrijednosti spada u najviSe, primarne
kategorije koje se ne mogu definirati jer pomoc¢u njih definiramo druge pojmove.
Takoder, pojam vrijednosti ne mozemo definirati sa stajaliSta samo jedne znanosti, bila
to pedagogija, antropologija, psihologija, filozofija ili sociologija, ve¢ mu moramo
pristupiti interdisciplinarno. Pitanja odgojnog ideala i vrijednosti u sredistu su brojnih
grana pedagogije: filozofske, kulturne, vrijednosne (aksiologijske ® ), socijalne
pedagogije i pedagogije li¢nosti. Znacenje vrijednosti potrebno je promatrati u
drustvenom kontekstu budu¢i da svako drustveno razdoblje nasljeduje neke drustvene

vrijednosti koje se nakon vrednovanja prihvacaju, odbacuju ili mijenjaju. U svakom

®fil. filozofska disciplina koja ispituje vrijednosti, osobito moralne; vrijednosnu sferu drzi sredinjom u
svakom bavljenju filozofijom. Definicija preuzeta s Hrvatskog jezi¢nog portala: http://hjp.znanje.hr/
(25.5.2016.)
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drustvu postoje vise ili manje dominantne vrijednosti, odnosno vrijednosti koje su
karakteristicne za neko odredeno drustvo i takve vrijednosti nazivamo socijetalnim
vrijednostima. Osim socijetalnih, Vukasovi¢ (2010) razlikuje jo§ i  opceljudske
vrijednosti koje postavljaju neke opéevazece moralne kriterije te personalne i obiteljske

vrijednosti koje su posebno vazne za pojedinca.

Od brojnih definicija ,,vrijednosti“ izdvojila bih neke pocevsi s onom autora
Krecha, Crutchfielda i Ballacheya (1980) u Pirsl i Vican (2004) koji ,,pod vrijednostima
podrazumijevaju shvacanja o tome $to se vrednuje kao dobro ili pozeljno (npr. sloboda
govora), odnosno lose ili nepozeljno (nepostenje), i ¢emu, prema uvjerenju pripadnika
neke grupe treba teZiti i za $to se boriti.“ Nadalje, prema Culigu, Fanuku i Jerbi¢u
(1982) u Pirsl i Vican (2004) ,,vrijednosti su drustveno-povijesno uvjetovane, relativno
stabilne specifi¢ne tvorevine i konstituente individualne, grupne ili druStvene svijesti
koje nastaju iz iskustva i/ili se preuzimaju iz kulture na osnovi potrebe za orijentacijom,
reguliranjem 1 prevladavanjem odnosa prema svijetu koji nas okruzuje i prema nama
samima.“ Za Gellesa 1 Levinea (1995) u Pirsl i Vican (2004) ,,vrijednosti su opceniti,
apstraktni ideali o tome S§to je ispravno, poZeljno 1 vrijedno poStovanja. lako su
vrijednosti opCenite kategorije, one nisu Stalne, nego su podlozne promjenama i na
individualnoj razini (kod svakog €lana drustva), i na kolektivnoj, drustvenoj razini.*

Iz navedenih definicija moZemo izvuéi neke zajednicke elemente koje naglaSavaju svi
autori, a to su da vrijednosti oznacuju ono $to vrednujemo kao dobro i iSpravno, te da
one nisu nuzno stalne, ve¢ se mogu mijenjati jer na njih utjecCu socijalni, kulturni,

drustveni 1 individualni faktori.

Pojmu ,,vrijednosti* jos$ je u 17.stolje¢u pozornost posvetio Jan Amos Komensky,
¢eski reformator, demokrat, pedagog i humanist u svojem djelu ,,Sveopéa rasprava 0
poboljsanju ljudskih stvari“. U tom djelu Komensky istiCe vaznost opceljudskih
odgojnih vrijednosti. Komenski je uz pomo¢ ,,pansofije®, univerzalne metode koju je
stvorio 1 koja proizlazi iz odnosa Covjeka prema cjelovitosti Svijeta, a sastoji se u
jedinstvu prirodnog razvitka i metode sustavnog i temeljitog obucavanja svih u svemu,
zelio ukloniti nesporazume medu ljudima, ukloniti poroke te uspostaviti razumijevanje i

mir. Nastojao je ublaziti ideoloske, vjerske, rasne, politi¢ke, nacionalne i druge sukobe

16



u duhu pansofijske vizije svijeta i Zivota. Kroz ,,pansofiju Komensky provla¢i misao
tolerancije i razumijevanja. On smatra kako svijet treba graditi na nekim opceljudskim
vrijednostima — ljubavi, dobroti, covjekoljublju, slobodi, pravdi, miru, sveopéem
razumijevanju, vjerskoj i ljudskoj toleranciji itd. Upravo je ,,Smisao za vrijednosti
temeljna odrednica homo moralisa. Zivot mora imati svoje vrijednosti i ideale. Oni mu
daju ljudski smisao, duboko eti¢ko znacenje i ljepotu" (Vukasovi¢ 2003: 92). Kao
moralno bi¢e Covjek prilagodava svoj odnos prema Zivotu i prema svijetu radi oCuvanja
prirode, omogucavanja mirnog suzivota, poStovanja ljudskoga dostojanstva i ostvarenja
civilizacije razumijevanja medu ljudima i narodima. Moralne odlike oplemenjuju

covjeka i opredjeljuju ga za ljudski vrijedna nastojanja, ideale i svrhe.

Opceljudske vrijednosti koje je Komenski isticao jo§ u 17.st. potrebno je
promicati i danas. Iako 20. i 21. stoljece karakterizira veliki znanstveni i tehnoloski
razvoj koji je zasluzan za rjeSavanje brojnih problema, on ne rjeSava sve Covjekove
probleme i vrlo ¢esto dovodi u pitanje vrijednosti koje Covjek posjeduje. Upravo je
tehnoloski napredak ¢esto razlog zanemarivanja moralnih vrijednosti i obezvrjedivanja
brojnih opceljudskih vrijednosti. Unato¢ velikom tehnoloSkom napretku 1 vrijednim
postignu¢ima CovjeCanstvo danas trpi poraz: ,,Znanstveno- tehnoloski napredak nije
jamstvo i boljega svijeta. Dvadeseto stoljece je doba velikih znanstvenih pobjeda, ali i
dubokih poraza u ostvarenju Covjecnosti. (...) Suvremenom ¢ovjecanstvu potreban je
povratak eti¢nosti, opceljudskim vrijednostima i odgoju kao ¢imbeniku izgradivanja

osobnosti i unapredivanja buduénosti® ( Vukasovié¢, 2003: 87).

Vrijednosti koje je usvojio neki pojedinac ¢ine velik dio njegove osobnosti.
Osim $§to je spoznajno, ¢ovjek je i vrijednosno bice $to znaci da kroz vrijednosti koje
ima promatra svijet oko sebe te prema tim vrijednostima i djeluje. Prema vrijednostima,
covjek razlikuje dobro od zla, pravdu od nepravde, humanost od nehumanosti. Da nema
vrijednosti, ¢ovjek bi izgubio osjecaj ljudskosti i ljudskog dostojanstva i nestala bi

covjecnost.

Pojedinac se ne rada sa usvojenim vrijednosti, ve¢ ih treba usvajati odgojem.

»Odgojna djelatnost je vrlo slozena, proces odgajanja slojevit, mnogostran,
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sveobuhvatan. Predmet mu je Covjek, njegov razvitak, izgradivanje, formiranje uljudene
osobnosti i njezino cjelozivotno djelovanje. Ljudsko odgajanje povezano je s ukupnoséu
kulture i civilizacije, zahvaca u sva podrué¢ja znanosti, umjetnosti, morala i svekolike
duhovnosti* (Vukasovi¢, 2010: 100). Iz navedene definicije vidljivo je kako proces
odgajanja nije jednostavan, ve¢ vrlo zahtjevan i sloZzen proces. On sadrzi dvije temeljne
funkcije: obrazovnu funkciju na spoznajnom podrucju i odgojno-formirajuu na
vrijednosno-moralnom podrucju. Obrazovna funkcija podrazumijeva stjecanje i
usvajanje znanja, ucenje Cinjenica i podataka i usvajanje sposobnosti i navika. Odgojno-
formiraju¢a funkcija je usmjerena na unutarnje promjene u Covjeku, na covjekovo
razvijanje smisla za vrijednosti te na razvijanje onih osobina koje Covjeka cine
vrijednim postovanja. Odgojni ucinci steCeni odgojno-formiraju¢om funkcijom o€ituju
se u covjekovoj humanosti, Cestitosti, toleranciji, razumijevanju i postivanju razlicitosti.
Obje spomenute funkcije su vazne i one se simultano trebaju ostvarivati kroz odgoj, a
ukoliko to nije slucaj, posljedice mogu biti vrlo negativne: ,,Manje obrazovani i ljudi
skromnijih sposobnosti ¢ine manje zla nego pojedinci koji su stekli mnogo znanja,
razvili umijeéa i sposobnosti djelovanja, a moralno su izopaceni. Stoga je obrazovanje
bez odgajanja — Stetno!* (Vukasovi¢, 2010: 101). 1z navedenog vidimo kako autor
Vukasevi¢, iako smatra vrijednima obje funkcije, ipak odgojno-formiraju¢u smatra

nesto vaznijom od obrazovne.

Svaka vrijednost pripada odredenoj ljestvici, odnosno sustavu. Prema znacenju,
vrijednosti su rasporedene hijerarhijski u skalu ili ljestvicu. U ovom radu istaknut ¢u
dvije ljestvice, razli¢itih autora. H. Henz u Vukasovi¢ (2010) promatra vrijednosti s
vrha ljestvice i stvara skalu koja se sastoji od osam razina. Na vrhu su religijske
vrijednosti (svetost), potom slijede eticke (dobro), spoznajnoteorijske (istina), estetske
(ljepota), drustvene (ljubav), politicke (pravda), ekonomske (korist) i vitalne (Zivot).
Skalu sli¢nu ovoj stvorio je i Z. Bezi¢ koji razlikuje sedam razina i promatra je od
podnoZja prema vrhu. Na dnu su bioloske vrijednosti (Zivot, zdravlje), zatim slijede
ekonomske (materijalne), drustvene (zajednicka dobra), estetske (ljepota), intelektualne
(istina), moralne (dobrota) i religijske (svetost) (Bezi¢, 1990 u Vukasovi¢ 2010). Covjek
kao razumno, duhovno i moralno bice treba teziti vrijednostima koje su na viSim

razinama ljestvice i koje su vezane za njegove moralne, kulturne i duhovne potrebe.
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4.2. Opceljudske, univerzalne vrijednosti u djelu ,, Mayombe “

Nakon upoznavanja sa pojmom vrijednosti, analizirat ¢u koje su to opceljudske
vrijednosti prisutne u djelu ,,Mayombe® i u kojim situacijama. U danasnjem svijetu kada
su razlike izmedu ljudi sve vece, a tradicionalni sustav vrijednosti polako gubi na
vaznosti, postavlja se pitanje koje su to opceljudske odgojne vrijednosti koje su ¢ovjeku
potrebne da prezivi, a nisu se promijenile, odnosno koje su vrijednosti bile jednako
vazne u proslosti kao $to su i danas.

U Hrvatskoj je 2011. donesen Nacionalni okvirni kurikulum koji isti¢e neke
drustveno-kulturne i odgojno-obrazovne vrijednosti koje mozemo smatrati
opc¢eljudskim odgojnim vrijednostima. Potrebno je da se one provode svugdje, ne samo
u odgojno-obrazovnim ustanovama zbog toga §to su to univerzalne odgojne vrijednosti
koje su zajednicke vecini naroda i drustvima. Kao temeljne odgojno-obrazovne
vrijednosti navedeni su: odgovornost, znanje, solidarnost te identitet. Upravo su to
vrijednosti koje ¢u ja analizirati kroz djelo ,,Mayombe* i istaknuti situacije u kojima one
dolaze do izrazaja. Time ¢u pokusati dokazati da i u teskim, ratnim vremenima i bez
obzira o kojem se drustvu ili dijelu svijeta radi, uvijek postoje odredene opceljudske

vrijednosti koje ljudi posjeduju i promicu.

4.2.1. Odgovornost kao opceljudska, univerzalna vrijednost u djelu ,, Mayombe “

Prva vrijednost koju ¢u analizirati je odgovornost. Odgovornost, kao temeljna
odgojno-obrazovna vrijednost, vazna je jer odgoj poti¢e pojedinca da aktivno sudjeluje
u drustvenom zivotu i promice njegovu odgovornost prema opéem drustvenom dobru,
prirodi, prema drugima, ali i prema sebi samom. 1999. godine Ujedinjeni Narodi
objavili  su dokument koji sadrzi kompetencije buduénosti. Izmedu ostalog, u
dokumentu se spominje i odgovornost kao temeljna vrijednost, a odgovorna osoba je
opisana kao ona koja: prihvac¢a kao vlastitu sveukupnu odgovornost, izvrSava preuzete
obaveze, brine za rezultate ili za poslove koji su joj povjereni i za koje je odgovorna u
zadanom vremenu sukladno zadanoj cijeni i kvaliteti, djeluje sukladno propisima i
pravilima odredene organizacije, podupire podredeno joj osoblje, ucinkovita je u

nadzoru i preuzima odgovornost za zadatke koje je prenijela na druge te osobno
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preuzima odgovornost za svoje nedostatke i nedostatke podredenih i radne ekipe
(Miranda Regojo, 2010). Da bi se kod pojedinca razvio osje¢aj odgovornosti, potrebno
ga je poticati da sudjeluje u zivotu zajednice kojoj pripada, upoznati ga sa vlastitim i

tudim pravima, obvezama te na¢inima na koje moze doprinijeti zajednici kojoj pripada.

U djelu ,,Mayombe*“ postoje brojne situacije u kojima odgovornost kao
opc¢eljudska vrijednost dolazi do izrazaja, posebice odgovornost prema prirodi. PraSuma
Mayombe gerilcima je zapravo bila dom. Ona im je pruzala skloniste, energiju i hranu
te su se prema njoj odnosili kao prema osobi. Osim odgovornosti prema prirodi,
istaknuta je i odgovornost prema drugima i druStvenom dobru. Svojim pristankom da
idu u rat i bore se za neovisnost Angole, gerilci zele doprinijeti drustvenom dobru i
boljem Zivotu sebe 1 svojih sugradana. Situacija u kojoj je posebno izraZena
odgovornost dogodila se u prvom dijelu romana kada su gerilci u prasumi sreli radnike
koji su rusili drveée. Misleci da su neprijatelji, doslo je do kratkog sukoba koji se brzo
razrijeSio. Medutim, u tom sukobu netko je od gerilaca jednom od radnika ukrao stotinu
eskudosa. lako se ne radi o velikoj svoti novca, kada su ostali gerilci to saznali
zahtijevali su da prizna onaj tko je to ucinio. Htjeli su dostojno predstavljati Pokret, a
znali su da bi im krada naSkodila 1 da bi na taj nacin izgubili povjerenje naroda. Zbog
toga, zahtijevali su da se javi gerilac koji je to uéinio i preuzme odgovornost. To se

moze i$¢itati iz ovih dijelova:

,U meduvremenu, iskoristimo ovo vrijeme da razrijeSimo slucaj sa sto eskudosa.
To je ozbiljna stvar, jer moZe naStetiti svemu $to smo rekli. To zna¢i da smo na
kraju jednaki lopovima koji pljackaju narod. Nitkov koji je uzeo novac, osim §to je
sitan lopov, je i antirevolucionar, jer je sabotirao dobar dojam koji smo mogli

ostaviti na radnike. Bolje mu je da kaZe gdje je novac... Sto kasnije, to gore!*’

Cijela se situacija razrijeSila priznanjem gerilca Ingratiddoa (Nezahvalnika) koji je
ukrao novac. Nakon priznanja, on je preuzeo odgovornost za svoje postupke 1 kaznjen je

zbog krade kaznom od 6 mjeseci zatvora.

7, Entretanto, vamos aproveitar para ver este caso dos cem escudos. Isto é grave, pois pode desmentir
tudo o que dissemos. Quer dizer que, afinal, somos mesmo bandidos, que roubamos o povo. O sacana que
ficou com o dinheiro é uma contra-revolucionario, além de ser um ladrao barato, pois sabotou toda a boa
impressdo que podiamos ter causado aos trabalhadores. E melhor que ele diga j onde estd o dinheiro...
Quanto mais tarde, pior!*“ (Mayombe: 39)
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4.2.2. Znanje kao opcéeljudska, univerzalna vrijednost u djelu

Nakon odgovornosti, sljede¢a vrijednost koju roman promice je znanje. Znanje i
obrazovanje temeljni su pokretaci razvoja svakog pojedinca i drustva u cjelini. Znanje
koje ¢ovjek stekne omogucuje mu da razumije i kriti¢ki promislja svijet oko sebe i da se
snalazi u novim situacijama. Mislila sam da se znanje odnosno obrazovanje kao
vrijednost ne¢e promicati kroz djelo zbog ratnog stanja koje je prikazano u djelu, no
prevarila sam se. Naime, bez obzira na ratno stanje i tesku situaciju u kojoj su se gerilci

nalazili, oni su se svejedno nastojali obrazovati:

,,Bilo je vrijeme za nastavu. S nepaznjom su slusali predavanja, no Zapovjednik i
profesor su inzistirali na njima jer im je tako vrijeme brze prolazilo i zaboravili bi
na glad. Iznemogao Teoria je patio jer je stalno govorio, ali izvr§avao je duznost.*®
Njihovo se obrazovanje u prasumi odvijalo na brojne alternativne nacine, a osoba koja
je poducavala ostale gerilce bio je Teoria, $to nam otkriva i njegovo ime. Zbog svojeg
znanja i1 obrazovanosti proglaSen je profesorom u bazi, te je istovremeno obnaSao i
duznost politickog poucavatelja. Njegovo je vrijeme u Bazi bilo ispunjeno predavanjima
1 strazarenjem 1 rijetko se borio na fronti.
lako su neki gerilci smatrali kako im obrazovanje nije potrebno, Zapovjednik Sem
Medo ih je vrlo Cesto pokuSavao uvjeriti u suprotno i smatrao je kako je potrebno
obrazovati sve gerilce. Na taj ¢e nacin, smatrao je, uciniti promjenu u Angoli i osigurati
svijetlu buduénost. U svojim je raspravama koje su se ticale obrazovanja bio vrlo oStar 1

jasno je izrazavao svoje stavove:

,Zeli ostati glup, da te svi varaju... Ljudi moraju ugiti, to je jedini na¢in da misle
svojom, a ne tudom glavom. Covjek mora mnogo toga znati, uvijek vise i vise,
kako bi stekao svoju slobodu, kako bi mogao donositi odluke. Ako ne razumijes
rijeci koje izgovaram, kako mozes$ znati govorim li ispravno ili ne? Trebat ¢es pitati

® Estava na hora das aulas. As aulas eram seguidas com pouca atencéo. Mas o Comando e o professor
insistiam nelas, pois, de qualquer modo, ajudavam a passar 0 tempo e a esquecer a fome. Teoria sofria,
enfraquecido e a ter constantemente de falar, mas suportava o dever.« (Mayombe: 130)
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nekog drugog. Uvijek ovisi§ o nekome drugome, nisi slobodan. Zbog toga svi ljudi
moraju ugiti, osnovni cilj prave Revolucije je postiéi da svi ljudi u¢e.*®

Iz ovog je citata takoder vidljivo kako Sem Medo znanje izjednacava sa slobodom,
odnosno s mo¢i pojedinca da se oslobodi opresije, a budu¢i da su neovisnost i sloboda
od opresije kolonizatora bili glavni cilj Revolucije, moze se zakljuciti kako je Sem
Medo smatrao da su obrazovanje i znanje sredstva da se ostvari taj cilj. Uz brojne
rasprave koje su gerilci u Bazi vodili, vrlo su ¢esto raspravljali o razlikama izmedu
intelektualaca i neintelektualaca. Neki su gerilci voljeli Zivjeti u neznanju i smatrali su
kako obrazovanje nije potrebno, no Zapovjednik Sem Medo ih je pokusavao uvjeriti u
suprotno. Znao je da na intelektualcima ostaje svijet i da je potrebno obrazovati sve
ljude. Trudio se gerilcima ukazati na to da su oni mnogo vise od radne snage. Gerilci
koji su bili protiv obrazovanja smatrali su kako su intelektualci politicki vode koji Zude
samo za moci i zbog toga su im se protivili. Za njih je mnogo vaznija bila ,,akcija‘,
borba za neovisnost na ratnom polju, a ne u udobnim foteljama voda. Jedna takva

rasprava o moc¢i i intelektualcima dogodila se izmedu Comissaria i Sem Meda:

,» —Mali broj ljudi ima vlast, u najboljem slu¢aju oni predstavljaju proletarijat ili
ga zZele predstavljati. Laz pocinje kada se kaze da je proletarijat preuzeo vlast. Da
bi pripadao voditeljskoj skupini potrebno je imati razborito politi¢ko i kulturno
obrazovanje. Radnik koji je to uspio proveo je mnogo godina u organizaciji ili na
studiju. Kada prestanes$ biti proleter postane$ intelektualac. Ali mi se bojimo zvati
stvari svojim imenom, a posebice imenom intelektualca. Ti, Comissario, ti si seljak?
Zato $to je tvoj otac bio seljak i ti si seljak? Malo si ucio, puno ¢itao, godinama
radi§ politicki posao, jesi 1i seljak? Nisi, ti si intelektualac. Pore¢i to bila bi
demagogija, populizam.

—U redu. | da su svi intelektualci. Kakve to ima veze?

° . Queres continuar a ser um tapado, enganado por todos... As pessoas devem estudar, pois ¢ a
unica maneira de poderem pensar sobre tudo com a sua cabeca e ndo com a cabeca dos outros. O
homen tem de saber muito, sempre mais e mais, para poder conquistar a sua liberdade, para saber
julgar. Se ndo percebes as palavras que eu pronuncio, como podes saber se estou a falar bem ou
ndo? Teras de perguntar a outro. Dependes sempre de outro, ndo és livre. Por isso toda a gente
deve estudar, o objectivo principal duma verdadeira Revolugdo ¢ fazer toda a gente
estudar.” (Mayombe: 77)
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—Nisam protiv intelektualaca. Ima intelektualaca koji se srame svog isto¢nog
grijeha, koji se ispri¢avaju zbog toga §to jesu i razglaSavaju na sve strane svoj anti-
intelektualizam. Ja nisam takav.* *°

4.2.3. Solidarnost u djelu ,, Mayombe *

Osim odgovornosti i znanja, roman promice i solidarnost. Solidarnost, jednu od
vrijednosti koja je toliko potrebna u odgoju, ne treba shvacati samo kao ljubav i
milosrde, ve¢ i kao pitanje pravde i mira (Razum, 2007). Gledaju¢i na makrorazini,
mozemo promatrati odnos izmedu drustava i nacija, posebnu paznju pridajuéi africkim
drustvima koje karakterizira siroma$tvo i druStvena nepravda. Vrlo cesto dolazi do
opasnosti da se Covjek, gledajuéi stalnu nepravdu i siromastvo u drugim dijelovima
svijeta, navikne na tu prisutnost problema te stvori stav kako je on samo pojedinac koji
ne moze nista uciniti kako bi se postiglo pravednije drustvo. Medutim, potrebno je
poceti od mikrorazine, od pojedinca i razvijanja solidarnosti kod svakog pojedinca jer i
on moze doprinijeti pitanju pravde i mira i unutar svog drustva. Tek nakon toga, nakon
djelovanja na mikro, moze djelovati na makrorazini. Solidarnost takoder pretpostavlja i
osposobljavanje Covjeka da bude osjetljiv prema drugima, da promice toleranciju i
postuje drugo bi¢e i njegovo dostojanstvo. Solidarnost i tolerancija ostvaruju se
razvojem senzibiliteta za potrebe drugih, prihvacanjem drugih i shva¢anjem vaznosti
medusobne povezanosti s njima. Ove vrijednosti su nuzne za uspjeSno snalaZenje u
zivotnom kontekstu koji obiljezava pluralizam kultura odnosno rasne, etnicke, vjerske,

i nacionalne razlike.

1% —Quem toma o poder € um pequeno grupo de homens, na melhor das hipoteses, representando
o proletariado ou querendo represena-lo. A mentira comec¢a quando se diz que o proletariado
tomou o poder. Para fazer parte da equipa dirigente, € preciso ter uma razoavel formagao politica e
cultural. O operario que a isso acede passou muitos anos ou na organizacao ou estudando. Deixa
de ser proletario, é um intelectual. Mas nos todos temos medo de chamar as coisa pelo seus nomes
e, sobretudo, esse nome de intelectual. Tu, Comissario, és um componés? Porque o teu pai foi
camponés, tu és camponés? Estudaste um pouco, leste muito, hd anos que fazes um trabalho
politico, és um camponés? Néo, €s um intelectual. Nega-lo ¢ demagogia, ¢ populismo.

—Esta bem. Que sejam todos intelectuais... Que tem isso a ver?

—Naio sou contra os intelectuais. Ha intelectuais que t€ém vergonha do seu pecado original, que
parecem desculpar-se de o ser, e gritam aos quatro ventos o seu anti-intelectualismo. Ndo sou
desses.*“ (Mayombe: 115)
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Solidarnost je u djelu Mayombe prisutna u brojnim situacijama. Jedna od tih
situacija dogodila se u drugom poglavlju kada je Comissario otiSao u Dolisie kako bi
odveo Ingratiddoa koji je trebao biti kaZnjen zbog krade. Drugi razlog njegovog odlaska
je to §to je trebao donijeti hranu za gerilce jer je u praSumi viSe nije bilo. U ovoj je
situaciji Comissario pokazao svoju solidarnost jer je cijelo vrijeme dok je bio tamo
mislio na ostale gerilce i pokusavao im nabaviti hranu. Takoder, zbog njih nije htio niti
vecerati, znajuci da oni gladuju te je, iako je u Dolisieu bio sigurniji, jedva ¢ekao da se

vrati u praSumu i pomogne ostalim gerilcima:

,Ne znam jesu li drugovi u Bazi jeli iSta osim komuna. Ne trebam vecerati. Do
videnja, druze André. I hvala za 500 franaka, kupit ¢u s tim novcem hranu za
gerilce.“!

Takoder, svoju su solidarnost i postovanje prema Sem Medu gerilci pokazali u situaciji
nakon njegove smrti kada je on bio ranjen u prasumi. Gerilci su ga odlucili dostojno
pokopati iako su bili usred napada i borbe. Time su pokazali kako im je ljudski zivot i

prijateljstvo koje su imali s njim jako vazni:

,,Kopajmo $akama, rukama, ¢ime god Zelite. Ali bit ¢e pokopan ovdje. Nitko nema
pravo prenositi mrtvog Sem Meda. Ondje gdje je umro, bit ¢e i pokopan. To je
jedina ¢ast koju mu mozemo iskazati. (...) Lutamos, koji je bio jedan od kabinda,
umro je da bi spasio jednog kimbunda. Sem Medo, koji je bio jedan od kikonga,

umro je da bi spasio jednog kimbunda. Ovo je velika lekcija za sve nas, drugovi.
12

Iz ovih citata se takoder moze vidjeti i to da na kraju gerilcima nije bilo vazno tko
pripada kojem plemenu. Zanemarili su plemenske razli¢itosti kako bi spasili prijatelje.
Stavili su osobu i njenu osobnost ispred pitanja rase odnosno boje i1 time takoder
pokazali solidarnost jedni prema drugima.

Uz to Sto je postojao osjecaj solidarnosti 1 senzibiliteta za potrebe drugih unutar Baze,

odnosno medu gerilcima, vidljiva je i solidarnost ljudi koji se nisu nalazili u Bazi prema

" Nem sei se os camaradas na Base almogaram outra coisa sendo comunas. N&o preciso de jantar. Até a
proxima, camarada André. E obrigado pelos 500 francos, vou comprar com eles comida para 0s
guerrilheiros. (Mayombe: 91)

12 Cavemos com os punhais, com as mios, com o que quiserem. Mas ele sera enterrado aqui. Ninguém
tem o direito de transportar Sem Medo morto. Onde ele morreu é onde ele fica enterrado. E a tnica
homenagem que Ihe podemos prestar.(...) Lutamos, que era cabinda, morreu para salvar um kimbundo.
Sem Medo, que era kikongo, morreu para salvar um kimbundo. E uma grande ligdo para nos,
camaradas.” (Mayombe: 246)
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gerilcima. Svojim su djelima Angolci pokazali kako se brinu za dobrobit i sigurnost
drugih te kako su svjesni koliko je jedinstvo vazno u borbi protiv neprijatelja. U situaciji
kada su gerilci bili napadnuti u Bazi, Sem Medo je u Dolisieu potrazio pomoc¢ i brojni

su se ljudi dobrovoljno javili kako bi pomogli:

,,| t0 kakvo pojacanje! Jesi li vidio kako su se svi ponudili? Zaboravili su na
plemena, zaboravili su na svade i opasnosti borbe, svi su se dobrovoljno javili-
udario je Vewéa po nozi. —Zbog toga imam povjerenja u Angolce. Previse
filozofiraju, ali svi zaborave na svade i uvrede kako bi spasili kolegu u opasnosti.
To je zasluga Pokreta, uspio je uciniti cudo da mijenja ljude. Jo$ jedna generacija i

Angolac ¢e biti sasvim drugagiji ovjek!"

Iz ovih je situacija vidljivo da su solidarnost i tolerancija kao vrijednosti izmedu
gerilaca postojale bez obzira na njihove kulturne razlike. Senzibilitet za potrebe drugih

postojao je unutar Baze, ali postojala je i vanjska potpora i solidarnost prema gerilcima.

4.2 4. Identitet u djelu ,, Mayombe “

Posljednja opceljudska vrijednost koju ¢u analizirati u djelu jest identitet. Pitanje
identiteta kao opceljudske vrijednosti vrlo je kompleksno, Sto dolazi do izrazaja i u
ovom djelu. ,,Odgoj i obrazovanje pridonose izgradnji osobnoga, kulturnoga i
nacionalnoga identiteta pojedinca. Danas, u doba globalizacije — u kojemu je na djelu
snazno mijeSanje razli¢itih kultura, svjetonazora i religija — covjek treba postati
gradaninom svijeta, a pritom sacuvati svoj nacionalni identitet, svoju kulturu, drustvenu,
moralnu, i duhovnu bastinu“ (NOK, 2011: 22). Identitet je postala jedna od odgojnih
vrijednosti koja se vrlo ¢esto smatra najvaznijom. Odgoj pojedinca potrebno je usmjeriti
na one vrijednosti koje osiguravaju o¢uvanje nacionalne bastine, lokalnog i1 regionalnog

kulturnog nasljeda te afirmiranje povijesno-kulturnih ste¢evina u okruzenju u kojem

13 E que reforgo! Viste como todos se ofereceram? Esqueceram as tribos respectivas, esqueceram
o incomodo e o perigo da ac¢io, todos foram voluntarios- bateu na perna de Vewé. —E por isso que
faco confianga nos angolanos. S3o uns confusionistas, mas todos esquecem as makas e 0s rancores
para salvar um companheiro em perigo. E esse o mérito do Movimento, ter conseguido o milagre
de comecar a transformar os homens. Mais uma geragdo e o angolano sera um homen novo.“
(Mayombe: 205)
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pojedinac zivi. Takoder, identitet kao odgojna vrijednost pretpostavlja koncept
sustavnog osposobljavanja pojedinca da stekne osjetljivost za druge i za svoju okolinu,
te za zivot koji podrazumijeva pluralizam kultura, jezika, religija i sl. (Razum, 2007).
Nauciti zivjeti drustvenu, kulturnu, religijsku, etnicku, rasnu, jezi¢nu ili neku drugu
razli¢itost, jedan je od najvecih izazova odgoja. No, i ovdje treba biti oprezan i potrebno
je pronaci ravnotezu. Naime, svjestan razli¢itosti i mijeSanja kultura, pojedinac Cesto
moze biti zaveden trudeci se postati ,,gradaninom svijeta“ te postaje nesvjestan da gubi
vlastitu kulturnu bastinu, vlastiti jezik, odnosno vlastiti kulturni identitet $to potvrduje i
ova reCenica: ,,Napetost izmedu globalnog i lokalnog, izmedu potrebne otvorenosti

svijetu i ¢uvanja vlastitih korijena sve se snaznije osje¢a* (Razum, 2007: 875).

Sto se ti¢e identiteta u djelu ,,Mayombe®, kroz cijelo djelo protagonisti su
zapravo u potrazi za svojim identitetom zbog kompleksne situacije u kojoj se nalaze.
Njihov je identitet slozen zbog toga Sto svatko od njih pripada razli¢itom plemenu i
posjeduje odreden kulturni identitet plemena, medutim njihov je cilj neovisnost Angole
koja znac¢i ujedinjenje svih angolskih plemena i postizanje nacionalnog identiteta. Da bi
postigli nacionalan, odnosno jedinstven identitet, moraju se odre¢i kulturnih
specificnosti 1 kulturnog identiteta. To je izazov trazenja ravnoteze u kojem se
pojavljuje opasnost od gubljenja vlastitih kulturnih vrijednosti da bi se postigao neki

visi cilj (u ovom slucaju to je angolska neovisnost).

Prije nego $to detaljnije obradim problematiku identiteta u djelu, dat ¢u primjer
jedne situacije iz djela u kojoj identitet kao vrijednost dolazi do izrazaja. Gerilci su
cesto bili zbunjeni zbog situacije u kojoj su se nalazili jer su tragali za vlastitim

identitetom. To pokazuje i ovaj monolog gerilca Muatianvuae:

,Danas zele da budem tribalist! Kojeg plemena?, pitam. Kojeg plemena kada sam
iz svih plemena, ne samo Angole vec¢ i cijele Afrike. Ne govorim li svahili, nisam li
naucio haussa jezik kao Nigerijac? Koji je moj jezik, ja, koji nisam rekao ni jednu

re¢enicu, a da nisam iskoristio rijei razli¢itih jezika? **

' Querem hoje que eu seja tribalista! De que tribo?, pergunto eu. De que tribo, se eu sou de todas as
tribos ndo s6 de Angola, como de Africa? Nio falo eu o svahili, nio aprendi eu o haussa com um
nigeriano? Qual ¢ a minha lingua, eu, que ndo dizia uma frase sem empregar palavras de linguas
diferentes? (Mayombe: 123)
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5. Problematika identiteta u djelu

Kao $to sam ranije istaknula, kroz roman se proteze problematika identiteta jer je
svaki od gerilaca posjedovao kulturni identitet koji je proizlazio iz pripadnosti
pojedinom plemenu. Medutim, ono za §to su se gerilci borili i §to je bio njihov cilj, jest
neovisnost Angole koja je sa sobom nosila konstruiranje jedinstvenog nacionalnog
identiteta. Za gerilce je to znacilo da ¢e se morati odre¢i dijela kulturnog identiteta kako
bi se sva plemena ujedinila i stvorila jedinstvenu naciju.

Da bismo bolje razumjeli kulturni pluralizam na podru¢ju Angole potrebno je osvrnuti

se na proslost i na dolazak Europljana na podrucje Afrike.

5.1.,,Susret* europske i africke kulture

Dolaskom Portugalaca na teritorij Afrike doslo je do mijeSanja dviju potpuno
razli¢itih kultura. Danas se ,africki“ Covjek razlikuje od ,,zapadnog® Covjeka, no u
proslosti je razlika izmedu njih bila jos i ve¢a. Prema Ani Cristini Roque (2011) u 16. je
stolje¢u ,,zapadni“ Covjek bio smatran naprednim, civiliziranim i vrijednim, a
»africki je bio okarakteriziran kao divljacki, zaostao i neciviliziran. Zahvaljujuéi
dokumentima o putovanjima brojnih istraZiva¢a poput Vasca da Game i Pedra Alvaresa
Cabrala postoji dokumentacija o razli¢itostima koje su tada postojale izmedu europskog
1 africkog druStva. Unato€ tim razliCitostima, u dokumentima je istaknuta i odredena
slicnost koja iznenaduje ,zapadnog® cCovjeka jer se on moZe prepoznati u
»africkom®™ (Roque, 2011). Sli¢nosti postoje i u djelatnostima kojima su se bavili
(agrikultura i trgovina) te u strukturi unutar drustva gdje se muskarci razlikuju od Zena,
Sto po nacinu odijevanja Sto po poslovima koje rade (Roque, 2011).

Svako drustvo posjeduje odredeno nasljede koje njeguje te na svoj nacin
interpretira. Brojni su elementi nasljedstva. Neki su istaknutiji od ostalih i njihov proces
ukorjenjivanja u kulturu razvijao se stolje¢ima, a ti su elementi vidljivi u pismu,
kartografiji, brojnim materijalnim, povijesnim dokumentima, slikama, skulpturama itd.
Susret Portugalaca i Afrikanaca ostavio je dubok trag na oba drustva. Ponekad je teSko

odrediti utjecaje koje su africki narodi imali na Portugal, medutim oni su vidljivi u
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nainu organizacije rada i proizvodnje, u jeziku, religiji, muzici, plesu itd. (Castro
Henriques, 2011).
Neki od elemenata koje je ,,africki ¢ovjek® preuzeo od ,,europskog® su kr$canstvo

(kr$¢anski brakovi i imena te blagdani i slavlja) na¢in odijevanja i jezik.

Iako je odredeni utjecaj postojao, africki narodi nisu u potpunosti preuzeli
portugalske obicCaje, ve¢ su nastojali oCuvati svoje temeljne vrijednosti i povijeshu
bastinu kroz plesove, glazbu i obrede. Procesi integracije i mijeSanja kultura ponekad su
bili mirni, a ponekad je integracija ukljucivala nasilje Sto se manifestiralo kroz represiju
I dehumanizaciju africkih robova koji su ¢esto bili podredeni i tretirani poput Zivotinja
(Castro Henriques, 2011). Postavlja se pitanje kako u svemu tome, u tom susretu i
mijeSanju razli¢itih kultura, sauvati i zastititi prava i osobni kulturni identitet, a
istovremeno ostvariti interakciju, dijalog, suzivot, suradnju (Mrnjaus, 2013). Jedan od
mogucih odgovora je ostvarivanje ideje interkulturalnosti, koja za razliku od koncepta
multikulturalnosti (istovremeno postojanje mnogobrojnih kultura na nekom teritoriju),

pretpostavlja dinamicne i interaktivne odnose medu kulturama.

Pojedinci koji pripadaju odredenoj kulturalnoj grupi nastoje ocuvati vlastitu
kulturu, obicaje, jezik, obrede, tradiciju te medusobno osjecaju odredenu solidarnost i
povezanost. Postmoderni pristup shvaca kulturu kao ,,dinamicki, otvoreni, nikad
dovrSeni proces stalnih mijenja i medusobnih proZimanja koji se ne mogu svesti na neka
opc¢a (univerzalna) obiljezja“ (Mesi¢, 2007 u Mrnjaus, 2013: 309). Kroz ovaj se roman
proteZe pitanje nacionalnog jedinstva, a nacionalno je jedinstvo teSko ostvariti u bilo
kojem drustvu, a posebice u onom u kojem postoji kulturna, jezi¢na, rasna ili neka

druga vrsta razli¢itosti.

lako se ideja multikulturalizma promicala krajem 20. i po¢etkom 21. stoljeca,
ona se polako pocela napustati i poCeo ju je zamjenjivati interkulturalizam. Dok
multikulturalizam dopusta, StoviSe potice, kulturne manjine da ostaju izolirane unutar
svoje vlastite zajednice i ne integriraju se sa vecinskom skupinom, interkulturalizam
nastoji posti¢i nesto sasvim suprotno. Proces integracije naj¢esce se odvija u smjeru u

kojem se manjinska grupa prilagodava vecinskoj zbog toga Sto je kvantitativno slabija,
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medutim kod interkulturalizma proces integracije se ne odvija samo u smjeru u kojem
se manjinska skupina asimilira veéinskoj, ve¢ se dogada medusobna interakcija i
dinami¢no mijeSanje kultura. Interkulturalizam zagovara integraciju i priprema
dominantnu skupinu da razvija kulturnu fleksibilnost kako se proces integracije ne bi
odvijao samo u jednom smjeru. Prema autoru Danielu-Henriu Pageauxu (u Tutikian,
2008) postoje tri odnosa koja se mogu pojaviti prilikom mijesanja kulture zemlje
domacina i neke strane kulture. Prvi odnos naziva philia i to je odnos u kojem su obje
kulture ravnopravne i uzajamno se mijesaju i suraduju. U drugom je odnosu, koji naziva
fobia, kultura domacina superiorna stranoj kulturi, dok je u treCem odnosu, mania,
kultura domacina inferiorna stranoj kulturi i nastoji joj se prilagoditi. Smatram kako je

ovaj prvi odnos koji autor Pageaux naziva philia vrlo sli¢an ideji interkulturalizma.

Kada unutar jedne nacije postoje kulturne, vjerske, jezicne ili rasne razlike
izazov je posti¢i cilj koji ima svaka nacija — nacionalnu koheziju. Upravo je to bio
slucaj u Angoli koji je prikazan kroz djelo ,,Mayombe®. Nacionalna je kohezija Cesto
bila zamijenjena  hiper patriotizmom, odnosno stvaranjem osjecaja jedinstvene
nacionalne zajednice i zanemarivanja drugih nacija. No, nacionalna kohezija ne
podrazumijeva ni hiper patriotizam, ni asimilaciju. Takoder, i multikulturalizam se
smatra faktorom koji onemogucava nacionalu koheziju zbog toga $to potice razlicitost i
kreiranje vlastitog identiteta koji se razlikuje od identiteta nacionalne zajednice. Budu¢i
da se nacionalna kohezija ne moZe ostvariti ni asimilacijom ni multikulturalizmom,

potrebno ju je ostvariti interkulturalizmom.

5.3. Pojmovno odredenje pojma ,,nacija“ i ,,identitet

Zasto je pitanje identiteta pojedinca u ovome djelu tako vazno i istovremeno
kompleksno pitanje? Zar je Angola jedina drzava u kojoj je druStvo multikulturalno?
Naravno da nije, no pitanje identiteta u ovome je djelu kompleksno budu¢i da su
plemena u Angoli tezila istom cilju — ujedinjenju Angole i nastanku jedinstvene nacije,
a kako bi to postigli morali su biti spremni na kompromis; na odricanje dijela svog
,africkog® identiteta i preuzimanje ,,europskog® identiteta. Da bismo dublje usli u ovu
problematiku, najprije je potrebno definirati pojam ,,nacija* 1 odrediti $to je to potrebno

da bi neko drustvo postalo nacijom.
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Pojmovi nacija i nacionalizam izvorno su u 18. i 19. stolje¢u imali pozitivho
politicko, moralno i civilizacijsko znacenje, budu¢i da su se tijekom brojnih
demokratskih i1 gradanskih politickih pokreta i revolucija ruSila velika imperijalna
carstva iz kojih su se stvarale nove, demokratske drzave-nacije. U tim je nacijama
suverenitet izvirao iz naroda i pripadao je narodu kao zajednici slobodnih i
ravnopravnih gradana (Letica, 2008). Postupno su nastajali moderni procesi integracije
koji su transformirali i integrirali regije ili pokrajine jednog naroda u veée i nove
nacionalne cjeline odnosno u nacionalna jedinstva — nacije. Prije 18.st pojam nacije
oznacCavao je male lokalne, zavicajne zadruge, ekipe ili grupe unutar vecih ljudskih
skupina na nekom prostoru (Koruni¢, 2005). U 19. stoljeéu Europa je
»promovirala® univerzalan koncept nacije koji je oznacavao naciju kao prostor
ograni¢en prirodnim granicama i sve ono $to je postojalo unutar tog prostora: jezik,
uvjerenja, politicki i ekonomski sustav i sl. (Tutikian, 2008) Takav pogled na naciju
pocinje se napustati u 20.stolje¢u. Jedno od najznacajnijih djela koje se bavi pitanjem
nastanka nacije, ujedno i djelo koje donosi potpuno novi pogled na naciju koji je
prihvaden 1 danas, jest djelo Benedicta Andersona: ,Nacija: zamiSljena zajednica®.
Nazivanje neke drzave nacijom, ba$ kao i proces nacionalizma, za Andersona su
kulturne tvorevine posebne vrste koje posjeduju emocionalni legitimitet te je ,,bivanje
nacijom ujedno i najunivezalnije priznata vrijednost u politickom zivotu naSeg
doba“ (Anderson, 1990: 14).

Anderson (2009) naciju definira kao zamiSljenu politi¢ku zajednicu, i to
zami$ljenu kao istovremeno inherentno ograni¢enu i suverenu. Zamisljena je zato §to
pripadnici nacije nikad nece upoznati veéinu drugih pripadnika svoje nacije, no svatko
od pripadnika ima sliku njihovog zajednistva. Ona je i ograni¢ena zbog toga Sto ¢ak i
najvece zajednice imaju odredene rastezljive granice, gdje se s druge strane nalaze
druge nacije. Suverena je zbog toga $to se pojam pojavio onda kad su prosvjetiteljstvo i
revolucija razbili legitimitet hijerarhijskog dinastickog kraljevstva, i zajednica je zato
Sto se, bez obzira na to $to unutar nje mogu postojati izrabljivanja i nepravda, uvijek
poima kao snazno horizontalno drugarstvo. Uz ovu, usudila bih se re¢i najpoznatiju
definiciju nacije, spomenut ¢u jo$ dvije. Za Hobsbawm (u Tomi¢, 2008), nacija je svaka

dovoljno velika zajednica ljudi, ¢iji pripadnici sebe vide kao pripadnike jedne nacije.

Nacija za njega pritom nije nikakva nepromjenjiva ili iskonska drustvena jedinica, ve¢

30



pripada odredenoj, modernoj epohi. Gelner (u Tomi¢, 2008) pak, naciju definira na dva
nacina. Prvi je da ljudi pripadaju istoj naciji ako dijele istu kulturu (u smislu jednog
sistema misli, znakova, asocijacija i nafina ponasanja i komunikacije), a drugi je da
ljudi pripadaju istoj naciji ako jedni druge prepoznaju i priznaju kao pripadnike iste

nacije, a to priznavanje implicira i priznavanje uzajamnih prava i obveza.

lako svaki autor drugacije definira naciju, vecina je autora suglasna 0ko odredenih
karakteristika koje svaka nacija mora posjedovati. Prema Tomi¢u (2008) nacija mora

imati sljedece karakteristike:

1. treba biti zajednica: nacija predstavlja zamis$ljenu, solidarnu zajednicu ljudi koji
posjeduju svijest o pripadnosti toj naciji;

2. ekskluzivnost: ne pripadaju svi jednoj naciji, ve¢ samo ogranic¢en broj ljudi;

3. vrijeme nastanka: nacija je moderan fenomen, i kao §to sam ranije spomenula,
postoji tek od 18. odnosno 19. stoljeéa;

4. drzava: nacija se kao fenomen u pravilu vezuje za drzavu odnosno teZi

nacionalnoj drzavi.

Drugi pak autor, Ernest Renan (1990) u Hall (2005) smatra kako postoje tri klju¢ne
stavke koje tvore naciju: sjecanja na proslost, zelja za zivotom u zajednistvu i oCuvanje
nasljeda. Uz spomenute Cetiri karakteristike nacije oko kojih autori jesu suglasni, Tomi¢
(2008) navodi i dvije oko koje nisu: kultura i identitet. Naime, javlja se pitanje
predstavlja li nacija jednu ,,0sobnu® kulturu kojoj mogu pripadati jezik, zajednicka
proslost i sje¢anje na nju te simboli i odreden sustav vrijednosti, ili unutar jedne nacije
mogu postojati razli¢ite kulture. Sto se pak ti¢e identiteta, naciji u modernom smislu
prethodi neki oblik svijesti o pripadnosti etnickoj grupi. Samo u slucaju da postoji taj
etnicki identitet, moze do¢i do stvaranja nacije, no pojedinac moze, osim tog etnickog
identiteta, posjedovati i druge identitete (osobni, drustveni, politicki itd.). Zagovornici
liberalne i demokratske tradicije pojam ,,nacija® temeljili su na nacelu ukljucivanja,
odnosno nacija je za njih uklju¢ivala one gradane koji su bili spremni Zrtvovati svoje
etnicke 1 kulturne posebnosti (poput vlastitog dijalekta ili lokalne kulture i obicaja) kako
bi stvorili novi nacionalni identitet koji je podrazumijevao jedinstveni jezik, kulturu i
vrednote. Gotovo da i ne postoji drzava ili regija koja je bila ili jest etnicki posve Cista i

homogena. Kada govori o nacionalnoj kulturi Geller (1983) u Hall (2005) isti¢e kako
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nacionalnu kulturu karakterizira ujedinjenost (unifica¢do). Drugim rije¢ima, nije vazno
koliko se pripadnici odredene nacije razlikuju. Oni mogu pripadati razli¢itim rasama,
spolu ili klasi odnosno stalezu, no ono $to ih povezuje jest jedinstvena nacionalna
kultura koja ih ujedinjuje u jedinstvenom nacionalnom identitetu i predstavlja ih kao
¢lanove jedne velike, nacionalne obitelji (Hall, 2005:59). Promatraju¢i nacionalni
identitet na ovaj nacin u kojem ujedinjujemo sve razli¢itosti i zanemarujemo ih kako bi
postigli visi cilj, odnosno postigli jedinstveni nacionalni identitet, postavlja se pitanje
iskljucuje li 1 podreduje stvaranje nacionalnog identiteta kulturnu razliitost? Da bi se
nacionalni identitet postigao neke se kulturne specifi¢nosti moraju zanemariti odnosno
pojedinci ih se moraju odreci kako bi se postigao visi cilj. Upravo je to razlog zasto
proces ujedinjenja 1 postizanja jedinstvenog nacionalnog identiteta Cesto ukljucuje
nasilje. Kao primjer odricanja neke kulturne specificnosti u svrhu nacionalne
ujedinjenosti navodim situaciju u djelu ,,Mayombe* gdje su se gerilci odrekli vlastitih
plemenskih jezika i prihvatili portugalski kao zajednicki jezik u svrhu postizanja

nacionalnog jedinstva.

Kroz definiranje i upoznavanje s pojmom nacije, dotakli smo se i pojma identiteta.
Rije¢ ,.identitet* dolazi od latinske rijeci ,,identitas* koja u korijenu ima rijec ,,idem* sto
znaci ,,isto”. ,,Identitas* moZzemo prevesti kao ,,istost odnosno ,,istovjetnost“. 1z toga
zakljucujemo kako rije¢ identitet oznacuje odnos po kojem je neko bice, pojava ili
svojstvo jednako samom sebi. Kroz povijest postojali su razli¢iti pogledi na identitet.
Prema autoru Stuartu Hallu (2005) postoje tri razli¢ita koncepta poimanja identiteta.
Identitet prosvjetitljskog ¢ovjeka (sujeito do Iluminismo), identitet socioloskog ¢ovjeka
(sujeito sociologico) 1 identitet postmodernog Covjeka (sujeito pos-moderno).

Prvi koncept poimanja identiteta promice pogled na osobu kao na individuu koja
ima sposobnosti razuma i svijesti i Cija je ,,bit" sastavljena u "unutarnjoj jezgri" (niicleo
interior), odnosno u nutrini. Ta se ,,bit* o¢ituje od rodenja. Ovaj koncept pretpostavlja
da je osoba jednaka od rodenja do smrti.

Drugi koncept odrazava kompleksnost modernog svijeta i govori kako ta ,,unutarnja
jezgra“ osobe nije autonomna ve¢ na nju utje¢u odnosi koje ta osoba ima s osobama
koje su vazan dio njezinog zivota. Preko tih veza i1 odnosa osoba stjeCe vrijednosti,

simbole i kulturu svijeta u kojem Zzivi. Prema ovom pristupu identitet je konstruiran
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interakcijom izmedu osobe i drustva. Osoba i dalje ima svoju "bit" koja oznacuje
"stvarnog ja", ali ta je "bit" formirana kroz stalni dijalog i interakciju sa vanjskim
svijetom.

Posljednji koncept govori da ne postoji univerzalni odnosno stalni identitet, ve¢ da
se identitet stalno mijenja. Negira postojanje jedinstvenog i stalnog identiteta koji
postoji od rodenja i koji se ne mijenja do smrti. Prema ovom postmodernom konceptu,
svatko od nas posjeduje drugaciji identitet koji ovisi o situaciji U kojoj se nalazimo.
,ldentitet je prije svega, produkt ljudskog djelovanja i medudjelovanja, spoznaje i
samospoznaje, rije¢ju, ljudske povijesne prakse. Bitna je njegova znacajka
procesualnost. Naime, on uvijek nastaje i konstituira se u procesu* (Petrovi¢, 2006: 213).
Petrovi¢ (2006) navodi kako su za konstruiranje identiteta bitne Cetiri sfere ljudskih

odnosa:

Sfera intimnih odnosa
Sfera ekonomskih odnosa

Sfera politi¢kih odnosa

Eal A

Sfera kulture

Prva sfera, sfera intimnih odnosa, spada u podru¢je privatnog. Najvaznija
zajednica u ovoj sferi je obitelj. Ona je glavni ¢imbenik u konstruiranju osobnog
identiteta. Osim obitelji u ovoj je sferi znacajan i odnos Koji pojedinac ima prema
samome sebi, odnosno prema svojoj osobnosti.

Druga je sfera ekonomskih odnosa i ekonomske razmjene i ona spada u javno
podrucje, no dotice se i privatnog. Pojedinac nastoji zadovoljiti svoje privatne interese 1
potrebe u podrucju javnog trzista. Ekonomska sfera moze kod pojedinca zadovoljiti
potrebu za identifikacijom 1 pripadnosS¢u pojedinoj grupi ili zajednici.

Tre¢a je sfera politickih odnosa. Ona spada u javno podrucje djelovanja.
Politic¢ki se odnosi ticu djelovanja u zajednici i za zajednicu putem opceg interesa. Ako
je politicko djelovanje dobro, ono se brine za pojedinca i njegovu zastitu, te zasStitu
njegovog vlasniStva, Zivota i prava i za skladan razvoj i napredak.

Posljednja je sfera kulture, koja je nazvana ,,carstvom znakova“. Tim carstvom
znakova upravlja sustav znakova koji se zove jezik. Znakovi posreduju svim ljudskim

odnosima te pomocu njih stvaramo prostore zajednistva i razlika. Komunikacijom
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prenosimo osjecaje, znanja i iskustva. Sfera kulture sadrzi jezik, druStvene norme i
obicaje, znanja, religiju, mitologiju, zajednicka sjecanja i povijest. U sferi kulture
nastaje shvacanje | percepcija istosti i razlike u odnosu na ,,drugoga“ tj. identiteta i
razlike, dok u politi¢koj sferi dominira priznavanje istosti i razlike u odnosu na
»drugoga® (Petrovi¢, 2006).

Kroz ove sfere koje su medusobno povezane i zavisne jedna o drugoj, pojedinci
i grupe dolaze do razumijevanja i artikulacije sli¢nosti i razlika, te kroz djelovanje
istovremeno grade i razumijevaju osobni i kolektivni identitet (Petrovi¢, 2006). lako
identitet nastaje u medudjelovanju vise sfera, sami procesi identifikacije dogadaju se u
sferi kulture, a razliCite kulturoloske odrednice poput jezika, tradicije, religije i

vjerovanja u zajednicko porijeklo sluze kao materijal za te procese.

Nakon $to je pojedinac konstruirao svoj identitet kroz spomenute Cetiri sfere,
mora razumjeti da njegov identitet nije univerzalan. Da bismo mogli prepoznati vlastiti
identitet moramo biti svjesni Cinjenice da postoje ,,drugi®, razli¢iti od nas, odnosno
osobe ¢iji se identitet razlikuje od naSeg. Tzv. teorija o drustvenom identitetu (prema
Letici, 2008) govori upravo o toj razli¢itosti i procesima koji se dogadaju u svakome od
nas prilikom stvaranja bilo kojeg skupnog identiteta, bio on drusStveni, etnicki,
nacionalni ili kulturni. Teorija o drustvenom identitetu ukljucuje tri uzajamno povezana
spoznajno-emocionalna procesa. Prvi je proces kategorizacije ili diferencijacije gdje mi
razlikujemo ,nas“ od ,njih“ odnosno od ,drugih®“. Nakon njega, slijedi proces
identifikacije u kojem si postavljamo pitanja ,,Tko smo mi?* i ,,Tko su oni?*“. Nakon §to
smo se identificirali i odredili tko smo, slijedi proces drustvene usporedbe izmedu
,»has*1,njih“. Sva tri procesa pocivaju na nekim objektivnim bioloskim 1 demografskim
odredenjima, medutim, na njih uvelike utjecu i brojni stereotipi, predrasude, stavovi,
mitovi, legende itd. (Letica, 2008: 28). ,,Stereotipi i predrasude neodvojiv su dio svih
identiteta, tim vise Sto se svaki identitet ostvaruje u kontekstu Drugoga (...)* (Duri¢,
2008:138). Orai¢-Tomic¢ (2006) u Duri¢ (2008) istice da kako bi osoba stvorila identitet
potreban je ,,.Drugi“, svojevrsna zrcalna slika i neprestano nametanje s imaginarnim
»Drugim naspram kojega se onda ostvaruje vlastito sebstvo jer se identitet ne moze

konstruirati bez svoje razlike niti moze biti konacan.
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Iako je u proslosti postojao mit o izvornom, iskonskom, jedinstvenom i
nepromjenjivom ljudskom i nacionalnom identitetu taj je mit unistila spoznaja da su svi
identiteti u suvremenim drustvima podlozni promjenama. Huntington, u Letica (2008)
istice kako su izvori na kojima ljudi stvaraju predodZzbe i osjecaje istosti, odnosno

identiteta neograniceni, a on ih je sistematizirao u Sest skupina:

1. Pripisani (askriptivni) identitet: ukljucuje dob, podrijetlo, rod, srodstvo, spolnost,
etnicitet (definiran kao prosireno srodstvo) i rasu

2. Kulturni identitet: ukljucuje klan, pleme, etnicitet (definiran kao nacin zivota),
jezik, nacionalnost, religiju, civilizaciju

3. Teritorijalni identitet: ukljucuje susjedstvo, selo, grad, pokrajinu, zavi¢aj, drzavu,
zemlju, regiju, zemljopisni prostor, kontinent i hemisferu

4. Politicki identitet: ukljucuje frakciju, kliku, interesnu skupinu, pokret, stranku i
sl.

5. Gospodarski: uklju¢uje zanimanje, posao, zvanje (profesiju), radnu skupinu,
industrijsku granu i sl.

6. Drustveni identitet: ukljuCuje prijatelje, klub, momcad (tim), kolege, drustvo,

drustveni poloZaj

Osim ovih Sest vrsta identiteta, vrlo je znacajan i nacionalni identitet. U nastavku
rada detaljnije ¢u analizirati nacionalni identitet te odnos nacionalnog i kulturnog

identiteta kroz roman ,,Mayombe*‘.

5.4. Dinamika kulturnog i nacionalnog identiteta kroz djelo

Djelo ,,Mayombe* problematizira odnos izmedu kulturnog i1 nacionalnog
identiteta. Buduci da je gerilcima stvaranje jedinstvene nacije i nacionalnog identiteta
tek bio cilj, ono $to je snazno istaknuto i proteze se kroz cijelo djelo jest vrlo snazan
kulturni identitet koji su posjedovali svi ¢lanove gerilske skupine. Kulturni identitet je
osim brojnim funkcionalnim razlozima, odreden i kulturno-povijesnim naslijedem koji
posjeduje odredeni teritorij ili regija, a to povijesno naslijedeno kulturno razlikovanje

sluzi za izgradivanje jedinstvenog kolektivnog identiteta neke grupe (Petrovi¢, 2006).
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Kulturni identitet gerilaca ovisio je o znacajkama, povijesti i vrijednostima
plemena kojem su pripadali. Zbog toga se medu gerilcima osje¢ao snazan tribalizam u
smislu osje¢anja snazne pripadnosti pojedinom plemenu. Gerilci su razli¢ito gledali na
tribalizam. Ponekad im je on odgovarao, a ponekad ne. Na trenutke su bili ponosni sto
pripadaju pojedinom plemenu i to je dodatno pojacalo njihovu grupnu koheziju,
medutim na trenutke su bili ogorCeni zbog tribalizma jer su smatrali kako ih svijet
(uglavnom intelektualci) zbog tribalizma smatraju zaostalima. Upravo je tu

problematiku u svojem monologu problematizirao Milagre, ,,¢ovjek od bazuke*:

,Intelektualci su uvjereni da smo mi, seljaci, tribalisti. Ali to su i oni. Problem je
u tome §to postoje tribalizmi i tribalizmi. Postoje pravedni tribalizam gdje se brani
pleme koje to zasluzuje. I postoji nepravedni tribalizam kada se daju prava
plemenu koje to ne zasluzuje. To je ono $to je Lenjin htio re¢i kada je govorio o
pravednim i nepravednim ratovima. Potrebno je razlikovati pravedan i nepravedan
tribalizam, a ne pricati bez veze. Istina je da su svi ljudi jednaki i svi trebaju imati
ista prava. Ali nisu svi ljudi na istoj razini; ima onih koji su napredniji od drugih.
Napredniji trebaju upravljati drugima zbog toga S§to znaju kako. Tako je i kod

plemena: naprednija trebaju upravljati ostalima i raditi na tome da i druga

napreduju, dok ne budu i sama mogla vladati.« *°

Kada je Milagre rekao kako postoje tribalizmi i tribalizmi te kako su i intelektualci
takoder tribalisti, zapravo je rekao da tribalizam ne postoji samo u Angoli, odnosno
Africi. U jednoj raspravi izmedu rukovodioca i Zapovjednika Sem Meda ( Mayombe:
155-157), Sem Medo je rekao kako je ,tribalizam objektivni fenomen* te kako on
postoji svugdje na svijetu. Prisutan je 1 u Europi, medutim tamo se ta grupna solidarnost
I kohezija ne nazivaju tribalizmom jer ne postoje plemena i taj naziv ne odgovara tom
fenomenu. Stoga tribalizam, odnosno pripadanje grupi i solidarnost unutar grupe kojoj
pripadamo jest univerzalni fenomen karakteristi¢an za mnoga drusStva, neovisno o tome

jesu li africka ili europska.

B ,,0s intelectuais tém a mania de que somos nods, os camponeses, os tribalistas. Mas eles também s3o. O
problema ¢ que ha tribalismo e tribalismo. Ha o tribalismo justo, porque se defende a tribo que merece. E
hé o tribalismo injusto, quando se quer impor a tribo que ndo merece ter direitos. Foi o que Lenine quis
dizer, quando falava de guerras justas e injustas. E preciso sempre distinguir entre o tribalismo justo e o
tribalismo injusto, e ndo falar & toa. E verdade que todos os homens sio iguais, todos devem ter os
mesmos direitos. Mas nem todos os homens estdo ao mesmo nivel; ha uns que estdo mais avangados que
outros. S0 os que estdo mais avancados que devem governar os outros, sdo eles que sabem. E como as
tribos: as mais avangadas devem dirigir as outras e fazer com que estas avancem, até se poderem
governar.“ (Mayombe: 48)
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U nekoliko su se situacija gerilci koji su pripadali razli¢itim plemenima ujedinili
I pokazali neprijateljstvo prema drugom plemenu stoga nije uvijek postojalo
neprijateljstvo medu svim plemenima. Postojalo je odredeno grupiranje izmedu
plemena i netolerancija prema drugom plemenu. Takva je situacija vidljiva u prvom
dijelu romana kada su gerilci susreli radnike koji su rusili drvece u prasumi (Mayombe:
37). Tom prilikom uocljiva je podjela gerilaca na dvije skupine: na kimbunde oko Chefe
de Operagdes i na ostale, koji nisu bili kimbunde, ve¢ su pripadali plemenu kioko,
kikongo, umbundo ili nisu pripadali ni jednom plemenu. Takoder, kroz djelo se moze
primijetiti koliko je pripadnost pojedinom plemenu bila bitna i koliko je ona utjecala na
koheziju u situacijama kada je neki gerilac trebao potporu ili podrsku. Ukoliko je gerilac
koji pripada plemenu kikongo trebao pomoé¢, drugi gerilci, pripadnici tog plemena
pruzili bi mu je i stali bi na njegovu stranu ukoliko bi to bilo potrebno. Time su
pokazivali koliko su im kulturne, odnosno plemenske vrijednosti bile vazne i koliko je

taj kulturni identitet zapravo odredivao njihovo ponaSanje.

Medutim, Sto je bilo s gerilcima koji nisu pripadala ni jednom plemenu, gerilcima
poput Muatianvuae? U situaciji kada su gerilci bili u sukobu s kolonijalistima i kada je
Muatianvuae nestao, Sem Medo je trazio dobrovoljce koji bi ga potrazili. U toj su
situaciji gerilci trebali pokazati jedinstvo i1 zanemariti plemenske razlike, medutim
podijeljenost plemena je prevladala. Nitko se, osim Lutamosa i Ekuikuia nije javio, a
razlog zaSto su se javili oni je bio taj §to je Lutamos bio jedini pripadnik plemena
kabinda, a Ekuikui jedini pripadnik plemena umbundo u Bazi. Stoga su oni, tzv.
,besplemenasi®, odlucili pomo¢i Muatianvuai. Rasprave oko pripadnosti plemenima
bile su vrlo Ceste unutar Baze i tribalizam je Cesto unosio nemir u odnose gerilaca.
Gerilci su si Cesto predbacivali naklonost koja je postojala medu gerilcima unutar istog
plemena, ne shvacajuci da svi funkcioniraju na isti na¢in, simpatizirajuéi gerilce koji su

pripadali njihovom plemenu:

,»Nisam to rekao, re¢e Milagre. —Ali ti, zato $to si kikongo, brani$ Zapovjednika.
—Ma nemoj? A zasto ga vi napadate? Jer ste kimbunde.**®

'® Nio ¢ isso que estou a falar- disse Milagre. —~Mas tu, 1a porque és kikongo, s6 queres defender o
Comandante.
—Ai é? E porque € que vocés o atacam? Porque sdo kimbundos.“ (Mayombe: 100)
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Plemenske rasprave medu gerilcima i ¢este razmirice bile su dio njihove svakodnevnice,
no svi su gerilci bili svjesni da imaju isti cilj, bez obzira na pleme kojem pripadaju.
Znali su da ako Zele posti¢i neovisnost Angole, moraju zaboraviti na plemensku
razli¢itost 1 ujediniti se, odnosno postati jedan narod. To je znacilo da moraju SvOj
kulturni identitet 1 kulturnu razliitost staviti po strani da bi se mogli ujediniti i

konstruirati jedinstveni nacionalni identitet.

Nacionalni je identitet najuspjesniji i najmoc¢niji kolektivni identitet modernog
doba zbog toga Sto ima najveci utjecaj na zivot ljudi na globalnoj razini (Petrovi¢, 2006).
Koliko je nacionalan identitet vazan potvrduje i autor Ernest Geller (1983) u Hall
(2005:48) kada kaze da "Covjek mora imati nacionalnost kao $to mora imati nos i dva
uha." Takoder, govori i da nacionalni identitet nije nesto s ¢ime se radamo, ve¢ da je
oblikovan i transformiran u predstavljanju (representagdo). Drugim rije¢ima, znamo §to
znaCi biti "Englez" zbog nacina na koji je "engleskost" (inglesidade/englishness)
predstavljena — kao skup znac¢enja — kroz nacionalnu englesku kulturu (Hall, 2005:49).
Nacionalni je identitet kompleksan i sadrzi vise vrsta identiteta. Moze, ali i ne mora,
ukljucivati teritorijalni element, te moze ukljucivati i propisani (rasa, etnicitet), kulturni
(jezik, religija), politicki (drzava, ideologija), gospodarski (poljodjelstvo), druStveni
(socijalna povezanost, mreza) ili jezi¢ni identitet (Huntington u Letica, 2008). Bas

poput svih drugih identiteta, i nacionalni identitet se izgraduje.

Rat je vazan element u procesu stvaranja nacionalnog identiteta, a nacija se
formira i rada iz tog bolnog, ali kreativnog procesa. Rat je kontradiktoran jer iako je to
proces razaranja, on spaja i ujedinjuje ljude i donosi socijalnu koheziju §to je potvrdeno
kroz brojne situacije u romanu. Jedna od njih vidljiva je u srediSnjem dijelu romana

kada razgovaraju Zapovjednik Sem Medo i Comissario:

,, —Cim donese hranu kre¢emo u akciju. Neaktivnost stvara svakakve probleme.
Kao sto je rekao Milagre, rat je hladan pa i zakon ostaje hladan. Tribalizam ¢emo
moéi pobijediti samo ako se narod Kabinde po¢ne prikljudivati. Cak ée i razmirice
izmedu kikonga i kimbunda biti manje zaostrene.
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—Moramo biti veoma oprezni da ne ucinimo nepravdu koja bi mogla izazvati
katastrofu. I uvijek moramo dati do znanja da smo jedinstveni.«"’

Jo§ jedna situacija u kojoj je prikazana socijalna kohezija i jedinstvo bila je kada su
mjeStani Dolisiea mislili da je Baza napadnuta pa su se javili dobrovoljci da im
pomognu. U tom su trenutku svi zanemarili plemenske razlike i odlucili pomo¢i

Zapovjedniku Sem Medu i gerilcima:

»Danas je Sem Medo dobio podrSku boraca iz Baze i Dolisiea. Ne prica se
ni o ¢emu drugome, osim o Zapovjedniku. Zaboravili su da je on kikongo, vide ga
samo kao velikog Zapovjednika.« *®

Najznacajnija situacija u kojoj je vidljivo koliko je gerilcima bilo vazno konstruiranje
jedinstvenog, nacionalnog identiteta dogodila se na samom kraju romana kada umiru
Zapovjednik Sem Medo i gerilac Lutamos. To je ujedno i situacija kroz koju autor
odasilje snaznu poruku, a to je da nije vazno tko pripada kojem plemenu, ve¢ je vazno
kakav je ¢ovjek u nutrini. Sem Medo i Lutamos, pripadnici plemena kabinda i kikongo,
zrtvovali su svoje zivote kako bi spasili pripadnike plemena kimbundu. U trenutku
borbe protiv kolonijalista svi su se borili kao jedno, bili su ujedinjeni i nisu razmisljali o
plemenskim razlikama. U trenutku kad su Zrtvovali Zivote jedni za druge ucinili su to
zbog prijateljstva 1 prijateljske odanosti, ne razmisljaju¢i o pripadnosti pojedinom
plemenu. Nakon njihove Zrtve i smrti, Chefe de Operagdes rekao je ostalim gerilcima:

,E uma grande ligio para nds, camaradas® (Mayombe: 247) odnosno: ,,Ovo je velika

17 . ~ L . L .
,» —Desde que ele traga a comida, vamos fazer uma accdo. A inactividade cria toda a espécie de

problemas. Como diz o Milagre, a guerra esta fria, por isso a lei também fica fria! E s6 podemos
vencer o tribalismo quando o povo de Cabinda comegar a aderir. Mesmo a maka entre kikongos e
kimbundos ai fica menos aguda.*

—Temos de ter muita cautela para ndo cometer uma injustica que possa provocar uma catastrofe. E
dar sempre a entender que somos uninimes.“ (Mayombe: 121-122)

'8 Hoje, Sem Medo ganhou o apoio dos guerrilheiros da Base e dos de Dolisie. Ndo se fala de
outra coisa, s6 se fala do Comandante. Esqueceram que ele ¢ kikongo, s6 véem que ele ¢ um
grande Comandante.“ (Mayombe: 223)
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lekcija za sve nas, drugovi.© Smatram kako je tu reCenicu autor zapravo uputio Citatelju
I njome Zeli odaslati poruku kako nije vazno tko pripada kojoj grupi ili narodu, veé je
vazno gledati na svakog Covjeka kao na individuu koja posjeduje ljudska prava i1
vrijednosti.

Ovakav pristup u kojem se na rat gleda i kao na proces spajanja i ujedinjenja ljudi,
a ne samo razaranja, podrazumijeva da se pri stvaranju identiteta nastoji ostvariti neki
plan ili projekt, a taj projekt provode odredene grupe i pojedinci koji se nazivaju elitama
(Petrovi¢, 2006). Prema Petrovicu (2006) elite mogu biti kulture, ekonomske 1 politicke.
U djelu ,,Mayombe® elitu je predstavljao politicki pokret MPLA. Gerilci, pripadnici
Pokreta, bili su skupina koja se borila za promjene i koja je Zeljela bolju buduénost
Angole. Zeljeli su prevladati plemenske razlike i teZili su ujedinjenju plemena kako bi
se Angola kona¢no mogla osloboditi portugalske opresije te kako bi Angolac kona¢no

postao slobodan i neovisan covjek:

,To je prava zasluga Pokreta, postigao je ¢udo da poc¢ne mijenjati ljude.
bbb !6619

Jos§ jedna generacija i Angolac ¢e biti sasvim drugaciji covjek

Elementi koji tvore nacionalni identitet su jezik, knjiZzevnost, zajedni¢ka povijest,
rasa i religija (Cerutti, 1993). Istaknula bih jezik jer su jezici ukorijenjeni dublje od bilo
¢ega drugog u dana$njim drustvima. Angolska su se plemena morala odreéi svojih
plemenskih jezika i prihvatiti portugalski jezik kako bi se ujedinili i kako bi stvorili
nacionalni identitet. Jasno je da je to kod gerilaca izazivalo nezadovoljstvo, medutim
prihvacanje portugalskog jezika kao vlastitog bilo je neizbjezno §to je vidljivo i u ovom
monologu Muatianvuae:

,K0ji je moj jezik, ja, koji nisam rekao ni jednu recenicu, a da nisam iskoristio
rijeci razlicitih jezika? I sada, koji jezik upotrebljavam kako bih razgovarao s

drugovima da bi me razumjeli? Portugalski. Kojem angolskom plemenu pripada
portugalski jezik?* *°

19 £ o . . .
,,E esse o mérito do Movimento, ter conseguido o milagre de comegar a transformar os homens.
Mais uma geragdo € o angolano sera um homen novo.“ (Mayombe: 205)

20 r . ’ ~ . s , .

,-Qual ¢ a minha lingua, eu, que ndo dizia uma frase sem empregar palavras de linguas diferentes? E
agora, que utilizo para falar com os camaradas, para deles ser compreendido? O portugués. A que tribo
angolana pertence a lingua portuguesa?* (Mayombe:123)
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Kroz ovaj citat autor ironizira i kritizira politi¢ku situaciju koja se dogodila u Angoli u
borbi za neovisnost zbog toga §to je portugalski jezik jezik koji nije materinji ni jednom
plemenu, a svejedno ga sva plemena moraju prihvatiti. Unato¢ tome, gerilci su na
portugalski morali gledati kao na zajednicki jezik svih plemena §to je posebno isticao
Sem Medo. U jednoj je situaciji u drugom dijelu romana, prilikom ulaska novog ¢lana u

gerilsku skupinu, Sem Medo rekao:

,Ostavi svoj umbundo, prekinuo ga je Sem Medo. —Ili mu daj ime na njegovom
jeziku, ili na portugalskom, koji je jezik sviju nas. Ali ne na svojem... Tu poCinje
umbundo imperijalizam!“*!

Uz jezik, istaknula bih i knjizevnost i tisak kao elemente nacionalnog identiteta.
Naime, nacija je kao =zajednica postala popularna zahvaljujuéi kapitalizmu, a
nakladnistvo i tisak su jedan od ranijih oblika kapitalistickog poduzetnistva. Autori U
Angoli bili su primorani pisati, a izdavaci tiskati na jeziku vecine, odnosno na jeziku
kolonizatora — portugalskom jeziku. Ukoliko su Afrikanci zeljeli da ih svijet ,,éuje” i
razumije morali su pisati na portugalskom jeziku, bez obzira na to $to to nije bio jezik
naroda. Zadaca je jezika da ukljucuje, a ne da iskljucuje. Posljedica toga bila su
razmiSljanja moze li portugalski jezik na dostojan 1 autenti¢an nacin predstaviti Afriku,

africku kulturu 1 tradiciju.

| nakraju, rasa je jo§ jedan element koji je uvelike utjecao na konstruiranje
identiteta gerilaca. Rasna razlicitost otezava postizanje ujedinjenosti i nacionalnog
identiteta. Hall (2005) navodi kako rasa nije bioloska ili geneticka kategorija te kako
geneticka razli¢itost ne razlikuje jedan narod od drugoga. Za Halla (2005:63) rasa je
diskurzivna kategorija odnosno kategorija koja je odredena ,nainima govora,
sustavima predstavljanja i diskursima koji koriste labavi i ¢esto vrlo neodreden, skup
fizickih razlika — boju koze, kose, tjelesne razlike i dr. — kao simboli¢ke oznake, kako
bi nakraju socioloski razlikovali jednu skupinu od druge®. Paul Gilroy (u Hall, 2005)
istiCe kako se sve ceS€e susre¢emo sa situacijom gdje se rasa izjednaCava s

nacionalno$cu, patriotizmom i nacionalizmom.

2 ,Deixa 14 o teu umbundo, cortou Sem Medo. —Ou lhe dds um nome na lingua dele, ou em
portugués, que é do todos. Mas nido na tua... Ai comega o imperialismo umbundo!“ (Mayombe: 71)
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Kroz djelo ,,Mayombe* Pepetela kritizira rasizam, posebice kroz lik gerilca Teorie.

Upravo ¢u se ovom temom baviti u sljede¢em poglavlju.

6. Kritika rasizma u djelu

Osim sto djelo ,,Mayombe* problematizira konstruiranje kulturnog i nacionalnog
identiteta, kroz djelo mozemo iscitati i kritiku rasizma. Pepetela u ovom djelu koristi
mikrokozmos gerilske skupine kako bi predstavio etnicku, klasnu, regionalnu i rasnu
raznolikost unutar odredenog teritorija koji bi mogao postati nacija. Prilikom definiranja
nacije Anderson (1990) isti¢e kako je ona zamisljena zajednica jer se vecina njezinih
¢lanova nikad nece susresti. No ¢ini se kako u ovom djelu Pepetela zeli suociti gerilce
razli¢itih rasa i ¢ini se kao da Zeli spojiti osobe koje se mozda nikad ne bi srele. Zeli
spojiti nespojivo i prati dinamiku odnosa medu gerilcima. Kroz Pepetelino djelo
vidljivo je kako je mijesanje kulturne i rasne raznolikosti rjeSenje za nacionalno

jedinstvo.

Pepetela rasizam najpreciznije problematizira kroz monologe gerilaca, odnosno
narativne dijelove koje gerilci piSu u 1. licu jednine. Razlog zasto je kritika rasizma
najbolje vidljiva kroz te dijelove je taj Sto tada gerilci predstavljaju sebe, svoje porijeklo
te se osvréu na situacije koje se dogadaju unutar skupine i izrazavaju svoje misljenje 0
drugim gerilcima 1 njthovom ponaSanju. Nisu svi gerilci preuzeli funkciju pripovjedaca,
ve¢ samo neki.

Teoria 1 Milagre ¢ak su tri puta preuzeli funkciju pripovjedaca, slijede ih Mundo Novo 1
Chefe de Operagdes s ukupno dva monologa te Muatianvua, André, Chefe do Deposito,
Lutamos 1 Comissario Politico s jednim monologom. Njihovi su monolozi pisani u
kurzivu i ve¢ je time postignuta vizualna razlika po kojoj se ti dijelovi razlikuju od
ostalih dijelova romana. Ti dijelovi pocinju isto, predstavljanjem gerilca koji preuzima
ulogu pripovjedaca, primjerice: ,,Eu, o narrador, sou Milagre, o homen da
bazuka“ (Mayombe: 47) odnosno ,Ja, pripovjeda¢, ja sam Milagre, Covjek od
bazuke® ili ,,Eu, o narrador, sou Teoria“ (Mayombe: 14) odnosno ,,Ja, pripovjedac, ja
sam Teoria®“. Medutim, promjena u predstavljanju postoji u epilogu romana, kada

funkciju pripovjedaca preuzima Comissario koji kaze: ,,O narrador sou eu, o Comissario
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Politico® (Mayombe: 251) odnosno ,,Pripovjeda¢ sam ja, Politicki Komesar* lako je
smisao predstavljanja isti ipak postoji odredena razlika u redu rije¢i koju mozemo
shvatiti kao otkrivenje kako je cijeli roman zapravo napisao Comissario kada je ostario,
odnosno kada je proslo neko vrijeme od revolucije i borbe za neovisnost. Tek tada,
nakon S§to je proslo neko vrijeme mogao je mirno i ,.hladne glave™ pisati o borbi za

neovisnost (Henighan, 2007).

Pepetela problematizira rasizam ve¢ na prvim stranicama romana. Lik kroz koji
najsnaznije Kritizira rasizam jest Teoria koji je mjesanac. On je jedini lik u djelu koji
ima bijele krvi u sebi. Njegov monolog s pocetka romana detaljno prikazuje njegove
osjecaje, ali 1 mjesto koje mu pripada u ovoj gerilskoj skupini i svijetu:

,» Rodio sam se u Gabeli, zemlji kave. Od zemlje sam dobio tamnu boju kave,

nasljedstvo po majci, pomijeSanu s bijelom, po pokojnom ocu, portugalskom

trgovcu. U sebi nosim nepomirljivost i ona je moj pokretac. U svijetu da ili ne,
bijelo ili crno, ja predstavljam mozda. Mozda je ne za one koji zele Cuti da i znaci

da za one koji ocekuju da ¢e Cuti ne. Zar je moja krivnja Sto ljudi zahtijevaju

¢istocu 1 odbijaju kombinacije? Jesam li ja taj koji se treba pretvoriti u da ili u ne?

Ili su ljudi ti koji trebaju prihvatiti mozda? Kada se radi o ovom temeljnom

problemu, ljudi se dijele, po mom mis$ljenju, u dvije grupe: maniheiste i ostale.

Vazno je napomenuti kako su rijetki ostali, svijet je uglavnom maniheisti¢ki.« 2
Na ovako jednostavan i direktan nacin Teoria izraZzava svoje nezadovoljstvo i daje
snaznu kritiku drustvu 1 svijetu u kojem Zivi. Govori kako je svijet maniheisticki, kako
ljudi sve promatraju kroz dvije krajnosti, bez osjecaja za ono izmedu. Nadalje, njegove
rije¢i odasSilju osjecaj tuge 1 odbijenosti, posebice kada si postavlja pitanje: ,,Zar je moja
krivnja $to ljudi zahtijevaju €istocu i odbijaju kombinacije?* Teoria Zudi za promjenom
u drustvu, Zeli da ga ljudi prihvate i da svijet postane manje maniheisti¢ki. U Teorijinim

kasnijim monolozima saznajemo ¢ega se sve odrekao u Zivotu zbog svoje boje koze.

2 ,,Nasci na Gabela, na terra do café. Da terra recebi a cor escura de café, vinda da mie, misturada
ao branco defunto do meu pai, comerciante portugués. Trago em mim o inconciliavel e € este o
meu motor. Num Universo de sim ou ndo, branco ou negro, eu represento o talvez. Talvez € ndo
para quem quer ouvir sim e significa sim para quem espera ouvir ndo. A culpa serd minha se os
homens exigem a pureza e recusam as combinag¢des? Sou eu que devo tornar-me em Sim ou em
ndo? Ou sdo os homens que devem aceitar o talvez? Face a este problema capital, as pessoas
dividem-se aos meus olhos em dois grupos: os maniqueistas e os outros. E bom esclarecer que
raros séo os outros, o0 Mundo é geralmente maniqueista.” (Mayombe: 14)
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Saznajemo kako je izgubio ljubav svog zivota, Manuelu, koje se odrekao kako bi mogao
do¢i u Mayombe i tu, u ovom maniheistickom svijetu, pokusati prona¢i mjesto za
,»mozda“: ,,(...) a minha vida ¢ o esfor¢o de mostrar a uns e a outros que ha sempre
lugar para o talvez.“ (Mayombe: 18), ,,(...) moj je zivot nastojanje da pokazem jednima
i drugima kako uvijek ima mjesta i za mozda.“ Kroz lik Teorije autor pokusava
osvijestiti Citatelja i skrenuti mu pozornost na ono §to je bitno — §to zaista ¢ini ¢ovjeka, a

to su osobine i vrijednosti koje posjeduje. To Cini kroz jednostavnu metaforu:

»lzgubio sam Manuelu da bih stekao pravo da budem ,,mozda“, kava s mlijekom,

kombinacija, mjesanac, kako god Zzelite. Etiketa nije vazna, etike samo sluze

neukima koji zbog boje ne vide kakva se tekucina nalazi u boci.“?

Iz Teorijinog je porijekla izvirao i njegov osjeaj nesigurnosti. Smatrao je da vrijedi
manje od drugih, da ga ostali gerilci nisu prihvatili zbog boje koze i zbog te je
nesigurnosti ¢esto radio stvari koje nije zelio. Javljao se na izvrSenje svih zadataka i na
taj se nacin Zelio dokazati drugima. Nije Zelio da ga ostali smatraju kukavicom. Kako je
vrijeme prolazilo, njegovi su se stavovi i1 razmiSljanja promijenili za Sto je velikim
dijelom bio zasluzan Sem Medo. Jedan od najiskrenijih razgovora u djelu bio je onaj
izmedu Teorie i Sem Meda u kojem oni raspravljaju o strahu i tome kako se svi boje,
bez obzira na porijeklo ili rasu. Kroz taj je razgovor Sem Medo ohrabrio Teoriu i
ukazao mu na to da osjecaj nepripadnosti koji ima postoji samo u njegovoj glavi:
»Previse paznje pridaje$ tome Sto ostali misle o tebi. Danas, ti viSe nemas boje,

ako nista drugo u ovoj si grupi gerilaca prihvacen, potpuno prihvacen. NeceS se

preko noci osloboditi tog kompleksa boje, neces. Ali mora$ poceti razmisljati kako

to nije tvoj problem. Mozda si ti ¢ak jedini kojeg svi gerilci vole i postuju...“**

# _Perdi Manuela para ganhar o direito de ser ,talvez*, café com leite, combinacio, hibrido, o que
quiserem. Os rétulos pouco interessam, os rotulos s6 servem os ignorantes que ndo véem pela
coloragdo qual o liquido encerrado no frasco.“ (Mayombe: 18)

4 ,,Das demasiada importancia ao que os outros pensam de ti. Hoje, tu ja ndo tens cor, pelo menos
no nosso grupo de guerrilha estas aceite, completamente aceite. Ndo ¢ dum dia para o outro que te
vais libertar desse complexo de cor, ndo. Mas tens de comecar a pensar que ndo ¢ um problema
para ti. Talvez sejas o Uunico que tem as simpatias e o respeito de todos os
guerrilheiros...*“ (Mayombe: 44)
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Ovaj je razgovor imao veliki utjecaj na Teoriu i nakon toga njegovo se ponasanje
polako pocelo mijenjati. Vise se nije javljao na svaki zadatak i nije imao potrebu za

dokazivanjem, a gerilci su svojim ponaSanjem pokazali kako on zaista jest jedan od njih.

Osim rasizma, u djelu postoji i diskriminacija izmedu plemena koja je temeljena
na stereotipima i predrasudama. Stereotipi imaju vrlo znacajnu ulogu u formiranju
javnih stavova prema odredenim druStvenim skupinama. Stereotipi su ,,mentalne
predstave ili sklopovi uvjerenja koje pojedinac zauzima u odnosu na veéinu
predstavnika konkretne out-grupe* (Oskamp, 1991 u Bulat, 1995).

Stereotipe valja promatrati interdisciplinarno. Klini¢ka i eksperimentalna
psihologija bave se stereotipima na razini ponaSanja, socijalna psihologija promatra
njihovu povezanost sa kognitivnom dimenzijom stavova, a sociologija i socijalna
antropologija u prvi plan stavljaju sociokulturnu dimenziju nastanka stereotipa
(Hamilton i Trolier, 1986; Hagendoorn, 1993 u Bulat, 1995). Sociokulturna orijentacija
dijeli se na dva modela. Prema prvom modelu u drustvu postoji jedinstven kulturni
obrazac koji je prihvacen konsenzusom, a stereotipi specificiraju prirodu razlicitih
drustvenih grupa 1 podupiru pravila koja odreduju ocekivana ponaSanja pojedinih grupa
i pojedinaca. Prema drugom modelu, sociokulturni je prostor mjesto konflikata i
natjecanja razli¢itth grupa s razli¢itim vrijednostima 1 svjetonazorima. Svaki se
pojedinac uklapa u vrijednosne sustave svoje skupine i u tom kontekstu stereotipi
potvrduju postojeCe obrasce odnosa medu druStvenim skupinama (Bulat, 1995).
Takoder, stereotipi na razini drustva imaju funkciju izrazavanja dominantnih vrijednosti
¢ije prihvacanje pojedincu donosi prihvacanje u drustvu.

Predrasude su pak, netolerantan, iracionalno nepovoljan stav prema odredenoj
drustvenoj grupi (Harding et al. 1980 u Bulat, 1995). Stobbe (1996) predrasude definira
kao unaprijed prihvacena misljenja o bilo kojem predmetu koja se nerijetko pokazuju
pogresnima, a da pri tome ne moraju uvijek biti netocna te se ¢ak mogu pokazati 1 kao
potpuno ispravna. Ukoliko se predrasude odnose na druge ljude, nazivaju se socijalnim
predrasudama 1 upravljaju socijalnim ponaSanjem pojedinca. Upravo su socijalne
predrasude najcesce u djelu ,,Mayombe®. Razlikuju se od stereotipa po tome $to u sebi
sadrze negativnu vrijednosnu orijentaciju i superiorno promatraju neku druStvenu
skupinu te nisu ,,magloviti“ skup uvjerenja ve¢ jasno formiran stav o pripadniku

odredene drusStvene grupe (Bulat, 1995). Medutim, predrasude ne moraju nuzno biti
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negativne. U rijetkim su slucajevima predrasude pozitivne i tada se nazivaju iluzije.
Stereotipi su moguci izvor stvaranja predrasuda (Bulat, 1995), odnosno stereotipima
nazivamo one predrasude kojima se nekoj skupini pripisuju pozitivne ili negativne
znaCajke koje su zajednicke svim njezinim ¢lanovima od kojih se o¢ekuje 1 odredeno
zajednic¢ko ponaSanje. Predrasude mogu biti formirane na temelju nekih individualnih
karakteristika, ali i na drustvenom konformizmu u nekim drustvima u kojima postoje

nepisane diskriminacijske norme u odnosu na odredene drustvene skupine.

Milagre, ,,Covjek od bazuke* imao je negativne stavove o ostalim plemenima koje je

jasno izrazavao. U svojem monologu kaze:

»Jeste i vidjeli kako se Zapovjednik zabrinuo zbog stotinu eskudosa onog izdajice
iz Kabinde? Ne pitate se zasto, ne cudite se? Ja ¢u vam onda objasniti. Zapovjednik
je kikongo; iako je kao mali stigao u Luandu, istina je da je njegova obitelj dosla iz
Uije. Gledajte, fioti i kikongo su rodbina, to je na kraju krajeva isti narod. Zbog
toga je i bio bijesan kad su pokrali jednog od njegovih rodaka. Zbog toga Stiti
Lutamosa, drugog izdajicu. | jeste li vidjeli s kakvim je bijesom zgrabio

Ingratidioa? Zasto? Ingratidio je kimbudo, sve je jasno.«®

I kroz monolog gerilca Lutamos vidljivo je kako su postojale predrasude medu
gerilcima. Lutamos pripada narodu kabinde i jedini je iz tog naroda medu gerilcima.
Zbog toga svi gerilci smatraju kako je narod kabinde narod izdajica jer se ne zele boriti
za neovisnost. Lutamos se trudi uvijeriti ih kako on, osobno, nije izdajica (Mayombe:
237-238). Osjeca se iskljuceno, kao da ne pripada gerilskoj skupini:

»Rijeci se izgovaraju tiho, razgovori se prekidaju kada se pojavim, sve to pokazuje

. . . 2
kako nemaju povjerenja u mene.* *°

% Viram como o Comandante se preocupou tanto com os cem escudos desse traidor de Cabinda? Nao
perguntam porqué, ndo se admiram? Pois eu vou explicar-vos. O Comandante ¢ kikongo; embora ele
tenha ido pequeno para Luanda, o certo ¢ que a sua familia veio do Uije. Ora, o fiote e o kikongo sao
parentes, é no fundo o mesmo povo. Por isso ele estava tdo furioso por se ter roubado um dos seus primos.
Por isso ele protege Lutamos, outro traidor. E viram a raiva com que ele agarrou o Ingratiddo? Porqué?
Ingratiddo é kimbundo, esta tudo explicado. ( Mayombe: 47)

26 . . . .
»As palavras a meia voz, as conversas interrompidas quando aparego, tudo isso mostra que
desconfiam de mim.“ (Mayombe: 237)
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Ostali gerilci su smatrali kako ih je narod kabinde izdao i da je i Lutamos onda izdajica.
Medutim, prava vrijednost Lutamosa, njegova hrabrost, solidarnost i njegove iskrene
namjere, prikazane su na kraju djela gdje on zrtvuje svoj zivot kako bi spasio pripadnika
plemena kimbundu. Zbog dogadaja na kraju romana gdje Lutamos i Sem Medo Zrtvuju
svoje Zivote za svoje prijatelje ostali gerilci dozivljavaju katarzu i pocinju shvacati
koliko su grijesili kada su se dijelili po plemenima. Shvatili su koliko su univerzalne
vrijednosti poput solidarnosti, prijateljstva i jedinstva zapravo vazne. Svojim su
postupkom Lutamos i Sem Medo dokazali ono §to je Teoria znao cijelo vrijeme i za $to
se borio, a to je da nije vazno kakva je etiketa, kakav je Covjek izvana, kojem plemenu
pripada ili koje je boje koze, ve¢ je vazno ono $to covjek nosi u sebi. Ta zZrtva na kraju

romana predstavlja pobjedu nad rasizmom.

Citajué¢i roman stekla sam dojam kako je kroz lik Muantidnvue Pepetela Zelio
predstaviti potpuno oslobodenje od plemena i plemenskih razli¢itosti. lako Muantidnvua
na pocetku svojeg monologa navodi iz kojih mu plemena potjecu roditelji, u nastavku
monologa to viSe uopée ne spominje veé opisuje svoja iskustva i putovanja na kojima je
susretao brojne ljude koji su pripadali razli¢itiim plemenima. Govori da je upoznao
ljude koji su govorili svim mogu¢im jezicima, da je pripadao bandi u kojoj je bilo ¢ak i
bijelaca, da je volio zene koje su poticale iz svih plemena itd. (Mayombe: 122-124).
Muantiavue je svjestan kako pleme ne ¢ini ¢ovjeka, zna da je istinska vrijednost Covjeka
U njegovom iskustvu, prozivljenim dogadajima 1 osobnim vrijednostima koje posjeduje:

»(-..) ne trebam se osloniti na neko pleme kako bih osjetio svoju snagu. Moja

snaga dolazi iz zemlje koja je isisala snagu drugih ljudi, moja shaga dolazi iz

napora vuée konopca, okretanja poluga i iz udaraca po stolu gostionice negdje u

svijetu, na kraju rute velikih prekoatlantskih brodova koji prolaze, ravnodusni, i ne

razumiju odakle dolazi dijamantni sjaj neke plaze.<*’

7 »(--.) eu ndo preciso de me apoiar numa tribo para sentir a minha forga. A minha forga vem da
terra que chupou a for¢a de outros homens, a minha for¢a vem do esfor¢o de puxar cabos e dar a
manivela e de dar murros na mesa duma taberna situada algures no Mundo, a margem da rota dos
grandes transatlanticos que passam, indiferentes, sem nada compreenderem do que é o brilho-
diamante da areia duma praia.“( Mayombe: 124)
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Nakon ovih primjera koje sam navela vidimo kako su u djelu prisutni brojni primjeri
rasizma i diskriminacije te kako Pepetela kritizira rasizam i diskriminaciju kroz likove

Teorie i Muantidvue.

Budu¢i da je u romanu prikazano interkulturalno druStvo postavlja se pitanje
jesu li gerilci posjedovali interkulturalne kompetencije koje su nuzne za suzivot u
drustvu u kojem postoji pluralizam kultura?
Prije nego Sto analiziram interkulturalnu kompetenciju u djelu potrebno je objasniti
zaSto je interkulturalnost toliko vazna te zaSto pedagozi i odgojno-obrazovni stru¢njaci

inzistiraju na osvjesc¢ivanju interkulturalnosti i usvajanju interkulturalnih kompetencija.

6.1. Promicanje ideje interkulturalnosti u odgoju i obrazovanju

nInterkulturalnost podrazumijeva pozitivan i1 aktivan odnos izmedu skupina i
pojedinaca koji se medusobno razlikuju prema odredenim karakteristikama, bilo da se
radi o nacionalnim, etnickim, religijskim, vjerskim, klasnim, rasnim ili spolnim
razlikama® (Mrnjaus, 2013:311). Interkulturalnost je jedna od ideja koju trebaju
ostvarivati odgojno-obrazovne ustanove budu¢i da su to mjesta socijalnog i
interkulturalnog rasta i razvoja te mjesta na kojima pojedinac treba razvijati

interkulturalne kompetencije.

Odgoj i obrazovanje koji poti¢u razvoj interkulturalnih kompetencija imaju
vaznu ulogu u razvijanju razumijevanja za suzivot razli¢itih kultura na jednom mjestu
kako bi pojedinac imao moguénost u slobodi i bez osude njegovati vlastiti kulturni
identitet (Mrnjaus, 2013). Izrazito veliku vaznost ima Skolski kurikulum ¢iji sadrzaj
pokriva teme rasizma i diskriminacije i utjeCe na stvaranje ucenikovih stavova o
pripadnicima drugih druStvenih grupa ili kultura. Odgoj 1 obrazovanje =za
interkulturalnost pretpostavlja odgoj za empatiju (nastoji nauéiti pojedinca da razumije
druge i da se poistovjeti s njima), odgoj za solidarnost (uciniti pojedinca osjetljivim za
probleme nejednakosti u drustvu), odgoj za priznanje i postovanje razlicitosti, odgoj
protiv etnocentrizma, nacionalizma, rasizma i drugih ¢imbenika diskriminacije (PirSl,
2005 u Mrnjaus, 2013) te nastoji promicati interkulturalnu osjetljivost kako bi se

prevladala pasivna koegzistencija razli¢itih skupina u istom drustvu. To ¢ini kroz
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promicanje strategija razumijevanja, uzajamnog poStovanja i interkulturalnog dijaloga,
kroz borbu protiv diskriminacije, kroz promicanje fleksibilnijeg stava prema kulturnoj
razli¢itosti u drustvu te kroz poticanje spremnosti kod ljudi da se aktivno ukljuce u

interakciju s ljudima drugacijeg kulturnog porijekla (Mrnjaus, 2013).

6.2. Interkulturalne kompetencije gerilaca u djelu ,, Mayombe

Prilikom susreta s pripadnikom neke druge kulture osoba moze reagirati
pozitivno ili negativno. Kada osoba posjeduje odredene predrasude o nekoj drugoj
kulturi njezina je reakcija negativna. Upravo su na ovaj na¢in gerilci u romanu najcéescée
reagirali zbog predrasuda koje su imali o drugim drustvenim skupinama. Neke od
predrasuda koje su gerilci imali su da su svi kabinde izdajice, da intelektualci Zude za
mo¢i i ne mare za njih 1 sl. Medutim, reakcija moze biti i pozitivna gdje pojedinac
izrazava stavove tolerancije, poStovanja te promiée interkulturalni dijalog u kojem

dolazi do razmjene iskustva, stavova i pogleda na svijet.

U drustvu koje je prikazano u djelu ,,Mayombe®, ba$ kao 1 u drugim drustvima u
kojima postoji pluralizam kultura, potrebno je obrazovati, odgojiti i pripremiti pojedince
za kulturno pluralno drustvo i to uciniti na nadin da razvijamo interkulturalnu
kompetenciju 1 osjetljivost na nacelima demokracije, ljudskih prava i jednakosti (Pirsl,
2007). Interkulturalna je kompetencija jedna od temeljnih kompetencija koje pojedinac
mora usvojiti kako bi na pravilan nac¢in sudjelovao u drustvu u kojem postoji pluralizam
kultura. Temeljni zahtjevi interkulturalne kompetencije su osjetljivost i samosvijest.

Interkulturalna osjetljivost je neophodna za Zivot u multikulturalnim drustvima 1
oznacava ,, (...) sposobnost uocavanja i prepoznavanja postojanja razli¢itih pogleda na
svijet koji nam omogucuju prihva¢anje i priznavanje ne samo vlastitih kulturnih
vrijednosti vec i vrijednosti kulturno drugacijih osoba. (Pirsl, 2007: 282)

Smatram da gerilci nisu bili interkulturalno osjetljivi jer su u veéini slucajeva isticali
razlike izmedu plemena koje su postojale ne Zele¢i ih prihvatiti ni tu razliitost
integrirati u konstruiranje vlastitog identiteta. Preduvjet za postivanje, shvacanje i
uvazavanje osoba koje su kulturno drugacije od nas jest u razumijevanju i poznavanju

vlastite kulture, jer samo ako smo svjesni vlastite kulture mozemo razumjeti slicnosti i
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razlike 1 graditi vlastitu interkulturalnu kompetenciju. ,,Razvoj interkulturalne
kompetencije i osjetljivosti pretpostavlja pripremu pojedinca za opaZzanje, razumijevanje
1 postivanje razlika medu ljudima i drustvenim grupama ne samo u njihovu izgledu,
ponasanju, obicajima, vjerovanjima ve¢ i u osvjesc¢ivanju stereotipa i predrasuda 0 sebi i
drugima u cilju pronalazenja uc¢inkovitih nacina kako ih se osloboditi ili smanjiti njihov

utjecaj u percepciji ,,drugog™ “ (Pirsl, 2007: 275).

Interkulturalizam je, kao jedan od vaznih naela odgojno-obrazovne akcije u
kulturnom drustvu, prisutan kroz cijeli roman ,,Mayombe“ zbog toga Sto istice
prisutnost razli¢itih kultura i svjetonazora i dovodi ih u medusobnu interakciju. Gerilci
su u konstantnoj prisutnosti drugih kultura budu¢i da po cijele dane zajedno uce, jedu,
vjezbaju, zajedno provode slobodno vrijeme, raspravljaju itd. Obavljanje istih aktivnosti
u prisutnosti osoba koje pripadaju razli¢itim kulturama pridonosi njihovoj otvorenosti i
razvoju interkulturalnih sposobnosti kao §to su sagledavanje problema iz perspektive
drugoga, razvoju verbalne i neverbalne komunikacije i kritickom razmisljanju. Gerilci
su medusobno izrazavali svoja misljenja 1 svoje poglede na pojedinu situaciju,
raspravljali o problemima, posebice o tribalizmu, i na taj nacin razvijali kriti¢ko
misljenje.

Prema Abdalahh-Pretceille (1984: 42) u Pirsl (2007) na razliitost ne treba
gledati kao na prirodnu ¢injenicu i objektivan statisticki podatak ve¢ kao na dinamiéni,
interakcijski odnos. Kod interkulturalnog odgoja i interkulturalne interakcije vazno je
usmjeriti pozornost na odnos koji ,ja*“ odnosno ,mi“ ima s ,,drugim“, a ne na
»drugoga* odnosno ,,druge* u pravom smislu rije¢i. Ako to postignemo usvojili smo
dobar temelj za interkulturalni dijalog medu pojedincima jer se koncentriramo na
dinamiku odnosa i razmjenu informacija, a ne samo na osobine pojedinca drugacijeg od
nas. Interkulturalni dijalog vazan je dio interkulturalne kompetencije jer doprinosi

shvacanju i razumijevanju te uvazavanju osoba drugacijih od nas (Mrnjaus, 2013).

Osoba koja je interkulturalno kompetentna svjesna je da postoji kulturna
relativnost, odnosno da ne postoji univezalan nacin ponasanja i1 djelovanja te da su sva
ponasanja kulturno promjenjiva i razli¢ita (Liddicoat, 2000 u Pirsl 2007). Kulturni

relativizam ne podrazumijeva zahtjev da se trebamo suzdrzavati od prosudbe niti da
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branimo pravo nekog naroda da provodi svoje obicaje, ve¢ da izbjegavamo preuranjenu
prosudbu dok ne izgradimo ispravno shvacéanje kulture razliite od nase (Mrnjaus,
2013).

Prema Spitzberg (2000) u Pirsl (2007) interkulturalnu kompetenciju mozemo
promatrati s tri aspekta: individualnog, situacijskog i odnosnog. Individualni aspekt
ukljuCuje ono $to se odnosi na interkulturalne kompetencije pojedinca odnosno na
njegovu kognitivnu, afektivnu 1 ponasajnu dimenziju. Drugim rijeCima, da bi se
pojedinac znao ponasati u interakciji s drugim treba posjedovati odredena znanja o
drugoj kulturi i vjeStine upravljanja interkulturalnim situacijama. Situacijski se aspekt
odnosi na situacije u kojima pojedinac tijekom razgovora s pripadnikom neke druge
kulture moZe prepoznati i predvidjeti elemente interkulturalne kompetencije koje
njegov sugovornik koristi. Posljednji, odnosni aspekt, odnosi se na sve one elemente
koji pomazu osobi da se tijekom svih interakcija i u svim situacijama u kojima se
susreée s drugim ponaSa kompetentno.

Gerilac kod kojeg prepoznajem ovakav oblik ponasanja je Zapovjednik Sem
Medo. Naime, stekla sam dojam kako je on bio upoznat sa kulturom drugih plemena
zbog toga Sto je kroz razgovore s ostalim gerilcima isticao kako razlicitost postoji, ali ju
je potrebno prevladati. Takoder, posStovao je razlicitost svakog gerilca i prihvacao ga je
onakvim kakav jest te je u svim raspravama o tribalizmu bio ,,glas razuma* koji je

nastojao smiriti situaciju i kod ostalih gerilaca razviti osjecaj jedinstva i zajedniStva.

Da bi se osoba interkulturalno razvijala potrebna je metakognitivna zrelost.
,»Metakognicija se odnosi na visok stupanj razmiSljanja koji ukljucuje analiziranje,
procjenjivanje, kontrolu 1 promisljanje problema, donoSenje odluka i1 djelovanje u
skladu s tim*“ (Pirsl, 2007: 281). Metakognitivne sposobnosti najuocljivije su u
prijelaznoj fazi iz nesvjesne u svjesnu inkompetenciju kada pojedinac shvaca da
uobicajena ponasSanja koja se koriste u jednoj kulturi mogu biti neuobicajena i ¢udna
pojedincima koji pripadaju drugoj kulturi. Ako pojedinac ne posjeduje razvijene
metakognitivne sposobnosti vrlo vjerojatno ¢e smatrati kako su neobic¢nosti koje se
dogadaju u njegovoj sredini neizbjezne 1 neshvatljive. Najznacajniji doprinos
metakognitivnih sposobnosti jest u integraciji razli¢itosti u dominantnu kulturu. To ne

znaCi da osoba, odnosno grupa, gube svoj identitet, ve¢ da ga obogacuju i Cine
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kompleksnijim. Ukoliko osoba koja pripada odredenoj skupini zivi u multikultralnom
drustvu ne poistovjecuje se samo sa vlastitom drustvenom skupinom, ve¢ i sa svim

ostalim drustvenim skupinama.

U odnosima medu gerilcima koji su pripadali razli¢itim plemenima osjecala se
socijalna distanca. ,,Socijalna distanca pojam je koji mjeri stavove prema pripadnicima
drugih skupina te pokazuje odredeni ,,drustveni razmak® koji pojedinac osjeca prema
drugim skupinama koje nisu istovjetne njegovoj vlastitoj (Mrnjaus, 2013: 312).
Socijalnu distancu u romanu mozemo promatrati na nekoliko razina. Ona se osjecala
izmedu gerilaca na temelju pripadnosti drugom plemenu. Medutim, postoje situacije u
kojima su gerilci postigli socijalnu koheziju i jedinstvo i ujedinili se te su tada postali
jedna skupina koja se socijalno distancirala od drugih drustvenih skupina — kolonizatora.
Takoder, socijalnu distancu gerilci su pokazali i naspram Andréa kada su bili ogor¢eni

na njega jer ne brine o stanju u Bazi i o hrani koja im je toliko potrebna.

Nakraju, zakljucujem kako je u romanu interkulturalnost snazno istaknuta i
prisutna zbog konstantnih interakcija gerilaca i razmjene iskustava i stavova. Njihova
pripadnost odredenom plemenu definirala je njihove stavove i1 ponaSanje. Velina
gerilaca nije posjedovala interkulturalne kompetencije i nisu bili interkulturalno
osjetljivi, no istaknula bih Zapovjednika Sem Meda, Teoriu i Muantiavuea kao dobre
primjere gerilaca koji su posjedovali interkulturalne kompetencije i bili interkulturalno
osjetljivi. Oni su promicali ideju interkulturalizma kroz djelo na nacin da su se trudili
posti¢i jedinstvo svih plemena, isticali su kako nije vazno tko pripada kojem plemenu te
kako kulturne razlike ne bi trebale biti uzrok razdora. Isticali su kako su mnogo vaznije
osobine i unutarnje vrijednosti svakog gerilca. U prvom dijelu romana gerilci su bili
interkulturalno neosjetljivi, no prema kraju romanu, nakon brojnih nevolja koje su
gerilci zajedno prevladali, stekla sam dojam kako su se ipak ujedinili i postigli socijalnu
koheziju §to potvrduje i situacija na kraju romana gdje se gerilci zajednickim snagama

bore protiv istog neprijatelja te Zrtvuju svoje zivote za ostale gerilce.

S obzirom na to u djelu ,,Mayombe* protagonisti ¢ine jednu interkulturalnu skupinu,
posljednji ¢u dio svog diplomskog rada posvetiti analizi socijalnih odnosa unutar te

skupine te gerilskoj grupnoj dinamici.
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7. Socijalni odnosi unutar gerilske skupine

Za pocetak, kada analiziramo odredenu drustvenu skupinu potrebno je sagledati
kulturni kontekst u kojem se ona nalazi i koji je od velike vaznosti jer pridonosi boljem
razumijevanju socijalnih odnosa medu pojedincima i socijalnom funkcioniranju u
odredenoj sredini (Jevti¢, 2012). Kulturni kontekst u kojem su se nasli gerilci nije bio
uobicajan zbog toga §to su gerilci koji su pripadali razli¢itim plemenima bili prisiljeni
svaki dan provoditi zajedno, a situaciju je dodatno otezavalo to S§to su se kulture
plemena razlikovale te je medu njima postojalo ¢ak i neprijateljstvo. Unato¢ tome,
gerilci su se ipak snalazili u situacijama u kojima su se nalazili te su pomocu socijalnih
kontakata koje su ostvarivali unutar ove heterogene, interkulturalne skupine razvijali

svoje socijalne kompetencije 1 vjestine.

Svaki od gerilaca imao je viSe ili manje razvijenu socijalnu kompetenciju.
Yeates i Selman, 1989 (prema Petrovi¢, 2007:13 u Jevti¢, 2012) kazu da je socijalna
kompetenija ,,(...) razvoj sociokognitivnih sposobnosti i znanja, ukljuc¢ujuci i kapacitet
za emocionalnu kontrolu te odgovarajuce ponasanje u specificnom kontekstu, koje, s
druge strane, sama osoba i njezina okolina percipiraju kao efikasno ponasanje i,
primjerno tome, pojaCavaju pozitivno psihosocijalno prilagodavanje”. lako postoje
brojne definicije ,,socijalne kompetencije* izabrala sam ovu u kojoj je posebno naglasen
kontekst. Dakle, vazno je prilagoditi naSe ponaSanje kontekstu, odnosno situaciji u kojoj
se nalazimo. Bez obzira na to posjeduju li, i u kojoj mjeri, socijalne kompetencije, ljudi
imaju potrebu biti povezani i u interakciji s drugim ljudima.

Postoje dvije teorije o tome na koji nacin ljudi zadovoljavaju potrebu za
povezano$¢u. Prva je teorija teorija pripadanja koja govori da ljudi imaju potrebu
uspostaviti minimalnu koli¢inu pozitivnih, trajnih 1 vaznih personalnih odnosa
(Baumeister, Leary, 1995 u Jevti¢, 2012). Druga teorija, teorija dodira, govori o tome
kako ljudi imaju potrebu za dodirom 1 zele uspostaviti kontakt, ali 1 braniti vlastiti
identitet 1 autonomiju $to je dobro vidljivo kroz cijeli roman ,,Mayombe* (Goldstein,

1999 u Jevti¢, 2012).
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Nabrajajuéi neke od vjestina koje Cine socijalno kompetentnog pojedinca Jevti¢
(2012) uz interpersonalne vjestine (empatija, pruzanje potpore), socijalno odgovorno
ponasanje (postivanje pravila) i socijalnu neovisnost istice 1 dvije socijalne vjestine koje
su za kontekst djela ,Mayombe* izrazito vazne. To su socijalna interkulturalna
kooperativnost i asertivne socijalne vjestine koje ukljucuju iniciranje komunikacije te
preuzimanje vodstva u aktivnosti. Socijalna interkulturalna kooperativnost je u romanu
izrazena jer su gerilci zajedniCkim snagama nastojali posti¢i neovisnost Angole, a
iniciranje komunikacije i preuzimanje vodstva najbolje je vidljivo kroz lik
Zapovjednika Sem Meda.

Sem Medo je bio Zapovjednik u Bazi i ve¢ ga je sama njegova politicka funkcija
definirala vodom. Medutim, Sem Medo nije uzivao postovanje svih gerilaca samo zbog
politickog polozaja. Kroz djelo sam stekla dojam kako su ga gerilci postivali zbog
njegove smirenosti, mudrosti, nepristranosti, preuzimanja inicijative, ali i zbog toga $to
je uvijek bio spreman pomoci svakom gerilcu. U romanu su prisutni brojni intimni i
dugacki razgovori izmedu Sem Meda 1 Comissaria te Sem Meda i Teorie. Svi su gerilci,
posebice Comissario 1 Teoria, u Sem Medu pronalazili o€insku figuru 1 vidjeli istinskog
vodu $to potvrduje 1 reCenica koju je na samom kraju romana rekao Milagre nakon Sem
Medove zrtve i smrti: ,,Foi um grande Comandante!* (Mayombe: 247) odnosno ,,Bio je
to veliki Zapovjednik®. Takoder, svoju je nepristranost Sem Medo pokazao u situaciji
koja se dogodila s gerilcem Vewéom. Naime, on je bio Zapovjednikov rodak i ostali su
gerilci smatrali da ¢e zbog toga imati povlastice kod Zapovjednika, medutim
Zapovjednik 1h je svojim djelima uvjerio u suprotno. Jednom je prilikom Vewé doSao

kod Zapovjednika i sjeo na njegov krevet nakon ¢ega je slijedio ovaj razgovor:

,—Sjeo si bez da si trazio dopustenje, kao da je ovo tvoj krevet. Zeli§ re¢i da me se
vise ne bojis... (...) Mislis da ti to §to si moj rodak daje prava koja drugi nemaju?
—Sada ¢e radio...

—Znam, nisam te to pitao — podigao je glas, a oni $to su bili pokraj prozora naculili
su usi. —Pitam te misli$ li da si superiorniji od ostalih zato §to si Zapovjednikov
rodak.

—Ne, ne mislim druze Zapovjednice.
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. . . ©0e28
—Zasto onda nisi trazio dozvolu da sjednes?*

Smatram kako je Sem Medo zaista bio dobar voda i kako gerilce koje je vodio nije
prisiljavao na aktivnosti ve¢ ih je nadahnjivao i inspirirao. Stani¢i¢ (2006) takve vode
naziva karizmatskim vodama.

Prema Robbins (1995:151) u Stanici¢ (2006) karizmatski vode posjeduju pet
osobina: viziju, vjerovanje u viziju, kreiranje promjena, neuobiCajeno ponasanje i
samopouzdanje. Sto se ti¢e vizije, karizmatski voda posjeduje jasnu predodzbu cilja koji
nastoji posti¢i. Sem Medova je vizija bila ujedinjenje plemena i postizanje neovisnosti
Angole, $to je ujedno bio 1 cilj cijele revolucije. Sem Medo je vjerovao u tu viziju i
imao je snaznu predanost ostvarenju te vizije, a ta je predanost povezana s rizicima i
zrtvama. Najvecu je zrtvu Sem Medo podnio na kraju romana gdje je Zrtvovao svoj
zivot za ostvarenje vizije. Nadalje, on je kreirao promjene i nije bio zadovoljan
trenutnim stanjem u drustvu ve¢ se borio za promjenu, odnosno neovisnost Angole. U
nekim se je situacijama ponaSao neuobicajeno i nekonvencionalno posebice kada se
suprotstavljao rukovoditelju Andréu jer im ovaj nije zelio pomo¢i. Takoder, Sem Medo
je bio pun samopouzdanja i posve uvjeren u Svoju procjenu i Ssposobnost ostvarenja

zamisli te nije ni u jednom trenutku sumnjao da nece ostvariti svoj cilj.

Sem Medo je bio voda ove drustvene skupine koju moZemo nazvati timom. Ne
moze se svaka grupa ljudi nazvati timom ve¢ samo ona koja posjeduje odredene
karakteristike. Naime, ,,Tim je mali broj ljudi s komplementarnim vjestinama, koji
imaju zajednicku svrhu, zajedni¢ke ciljeve 1 pristup radu, za koji se smatraju
medusobno odgovornima“ (Katzenbach i Smith, 1993 u Stanici¢, 2006).

Da bi neka grupa postala timom treba proc¢i kroz cCetiri faze. Prema Philipp (1994) u
Stani¢i¢ (2006) te su faze: faza orijentiranja, faza osporavanja, faza organiziranja i faza

povezivanja.

%% —Sentaste-se sem pedir licenga, como se fosse a tua cama. Quer dizer que me perdaste o
medo... (...) Pensas que o facto de ser meu primo te da direitos que os outros ndo se permitem ter?
—Vai haver a radio...

—Eu sei, ndo ¢é isso que pergunto — levantara a voz e 0s que estavam a janela agugaram os ouvidos.
—Pergunto-te se pensas que ser primo do Comandante te faz considerar superior aos outros.

—N3o, ndo camarada Comandante.

—Entdo, porque nio pediste licenga para te sentares? (Mayombe: 98)
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U prvoj fazi, fazi orijentiranja (,,Forming*) pojedinci jo§ uvijek funkcioniraju
kao neorganizirana grupa individua i traze odgovore na pitanja u kakvom su odnosu na
druge u skupini, $to se od njih o¢ekuje i sl. U toj fazi oni testiraju situaciju i analiziraju
jedni druge. U toj su fazi gerilci na samom pocetku romana kada se jo§S dobro ne
poznaju i ne vjeruju jedni drugima.

U drugoj fazi, fazi osporavanja (,,Storming®), ¢esti su sukobi unutar ¢lanova
tima oko zadatka i cilja koji je potrebno ostvariti. U romanu ,,Mayombe* faza
osporavanja je trajala dugo zbog toga $to je gerilcima bilo teSko prihvatiti pojedince koji
su pripadali nekom drugom plemenu. U romanu je prikazano mnogo sukoba izmedu
gerilaca, Sto zbog nekih osobnih razloga, §to zbog neslaganja oko zadataka.

U tre¢oj fazi, fazi organiziranja (,,Norming®) ¢lanovi po€inju osjecati potrebu za
organiziranjem i zapoc¢inju s produktivnim radom. Raste njihov interes za osmisljavanje
nac¢ina na koji ¢e postici cilj. U romanu ta se faza pojavila kad se pojavio zajednicki
neprijatelj svih plemena — kolonijalisti. U tim su se trenutcima gerilci ujedinili i zajedno
radili na ostvarenju cilja.

I posljednja faza, faza povezivanja (,,Performing®) je najvisa faza razvoja u kojoj
¢lanovi pocinju funkcionirati kao zreo tim unutar kojeg je svakom ¢lanu jasno koji su
njegovi zadaci, §to se od njega o¢ekuje 1 §to on treba uciniti za svoj tim. U toj se fazi
razvijaju medusobni odnosi izmedu ¢lanova te se ostvaruju i prijateljstva. Prijateljstvo
je u romanu, kao §to sam i ranije spomenula, rezultiralo zrtvom i smréu za spas

drugoga.

Prijateljski odnos pun povjerenja imali su Sem Medo i Comissario. Oni su
mnogo vremena provodili pricajuci, raspravljajuci i povjeravajuéi se jedan drugome.
Cak su imali svoje mijesto u praSumi pokraj rijeke koje su nazivali svojom
»ispovjedaonicom* (Mayombe: 144). Na kraju djela, nakon $to je Sem Medo umro,
Comissario o njemu ne govori kao o svome nadredenome, zapovjedniku ili suborcu, ve¢
kao o prijatelju: ,,Eu perdi o amigo.“ (Mayombe: 251) odnosno ,,Izgubio sam prijatelja.*

Takoder, snazno prijateljstvo postojalo je i izmedu Teorie i Sem Meda:
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,Dobro je pricati, razgovarati s prijateljem kojem moze$ otvoriti srce. Kad god ti
je tesko, dodi k meni. Poprigat éemo.* %

Osim ovih faza razvoja tima, Stani¢i¢ (2006) isti¢e sedam karakteristika koje
dobar radni tim treba imati, a gerilska skupina u romanu ,,Mayombe* ih posjeduje sve.

Za pocetak, tim treba imati svoj cilj. Gerilci su imali jasan cilj koji je postavljen
na samom pocetku romana, a to je neovisnost Angole.

Drugo, unutar tima treba postojati odredena podjela uloga 1 zadataka. Kod gerilaca
ta je podjela bila jasna i to¢no se znalo koji je gerilac zaduzen za $to. Teoria je bio
ucitelj u timu koji je redovito odrzavao predavanja, Lutamos je bio dobar vojnik koji je
izvrsno poznavao praSumu i odlicno se snalazio na terenu, Comissario je bio
Zapovjednikova desna ruka i pomo¢nik u vodenju gerilaca, Milagre je bio izrazito
sposoban u koristenju oruzja, posebice bazuke, Chefe de Operacdes organizirao je sve
napade itd.

Trece, za optimalno funkcioniranje radnog tima potrebna je i jasna komunikacija.
lako je ona gerilcima ponekad predstavljala problem, zbog razli¢itosti jezika kojima su
govorili, gerilci su medusobno komunicirali na portugalskom kako bi se mogli
razumjeti i kako bi ostali povezani unutar skupine.

Nadalje, tim treba imati vodu kojeg prihvaca. Ranije sam istaknula kako je Sem
Medo bio karizmatski voda ovoga tima.

Sljedece, tim treba imati 1 stanovitu razinu autonomnosti u radu. Iako je ovaj tim
morao odgovarati osobama koje su bile na viSoj hijerarhijskoj poziciji u Pokretu, akcije
1 napade koje su izvrSavali u praSumi €inili su autonomno i na vlastitu odgovornost te za
te akcije nikome nisu trebali odgovarati.

Sesta karakteristika tima je trajna potpora neke vanjske osobe ili organizacije.
Timu u romanu ,,Mayombe* vanjsku je potporu ¢inilo srediSte Pokreta 1 rukovoditelj
André od kojeg su gerilci neprestano trazili potporu i pomo¢ (hranu 1 oruzje te dodatnu
radnu snagu), medutim on je u toj ulozi nerijetko podbacivao.

I nakraju, timu je potreban i doZivljaj uspjeha da bi odrZzao motivaciju na

pozeljnoj pokretakoj razini. Gerilci su dozivljavali manje uspjehe u akcijama i

2 E bom falar, ¢ bom conversar com um amigo, a quem se abre o coragio. Sempre que estiveres
atrapalhado, vem ter comigo. A gente papeia.” (Mayombe: 44)
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napadima koje su izvrSavali u prasumi, ali i na kraju djela kada su prevladali plemenske
razli¢itosti i zrtvovali zivote jedni za druge te su kroz ove dogadaje vidjeli koliko su

zapravo povezani i slozni.

Unutar svakog tima postoje odredene timske uloge koje pripadaju ¢lanovima tima.
Gotovo je nemoguée da u timu postoje Clanovi koji zauzimaju sve uloge koje su
pozeljne u dobrom timu. Takoder, zbog svojih osobina neki pojedinci mogu preuzeti
viSe razli¢itih uloga, dok su drugi prikladni za jednu ili nisu prikladni ni za jednu ulogu.
Autorica Belbin (2003) u Stani¢i¢ (2006) daje podjelu timskih uloga na: oblikovatelja,
koordinatora, izazivaca, inovatora, istrazivaca, ocjenjivaca, timskog radnika,
dovrsitelja 1 specijalista. Smatram kako ulogu oblikovatelja u romanu preuzima
Comissario zbog toga Sto je dobar organizator, teZzi prakticnim rjeSenjima te dovodi
stvari u red, a sve su to odlike dobrog oblikovatelja. Koordinator je Sem Medo jer je
njegova zadaca da prati pomake tima prema ostvarenju tima, otkriva koje slabosti i
prednosti ima njegov tim, brine o izvrSenju zadataka koje ima svaki pojedini ¢lan tima i
dobar je i samopouzdan voditelj. [zazivac je nestrpljiv i sklon izazovima i u romanu je
to Mundo Novo koji je Cesto reagirao brzopleto te je smatrao da je pametniji od Sem
Meda 1 da bi on bolje vodio tim. Istrazivac istraZzuje 1 izvjeStava o idejama koje bi mogle
biti korisne za ostvarenje zadataka, a u romanu je Lutamos taj koji je vrijeme provodio u
prasumi, istrazivajuéi je 1 upoznavajuéi i smisljao je na koje bi nafine mogli napasti
neprijatelje. Sem Medo je preuzeo i ulogu ocjenjivaca jer je analizirao svaki problem i
vrednovao ideje koje su ostali ¢lanovi tima imali te ulogu timskog radnika jer je
nastojao uspostaviti mir, dobru komunikaciju i dobre odnose medu gerilcima. Ulogu
specijalista u djelu su preuzeli Teoria i Milagre budu¢i da posjedovali rijetka znanja i
vjestine. Teoria je odrzavao predavanja u Bazi, a Milagre je bio specijalist u rukovanju

oruzjem, odnosno bazukom.

Bez obzira na to Sto je svaki od ¢lanova grupe imao svoju ulogu unutar tima,
¢lan grupe se moZe osjecati ukljuCeno ili otudeno (Jevti¢, 2012). Ukljucene su one
osobe koje se dobro prilagodavaju situaciji, koje su komunikativne, ustrajne i aktivne, a
otudene su one osobe koje se smatraju usamljenima, buntovnima 1 sl. Izvrstan primjer

ukljucene i otudene osobe pronalazimo u romanu ,,Mayombe®. Sem Medo i1 Comissario
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primjeri su ukljucenih osoba, dok bi kao otudenu osobu izdvojila Lutamosa koji je zbog

pripadnosti plemenu kabinda ¢esto bio iskljucen iz grupnih razgovora i aktivnosti.

Unato¢ razlikama 1 neslaganjima koje su postojale unutar ove gerilske skupine,
gerilci su postigli grupnu koheziju. Medusobno su suradivali, pomagali jedni drugima i
radili su timski kako bi postigli zajednicki cilj i ostvarili neovisnost Angole. Branili su
jedni druge kada se pojavila ,,vanjska* opasnost ili neprijatelji. NajceS¢e su to bili
kolonizatori ili neke druge osobe koje nisu pripadale njihovoj gerilskoj skupini
(primjerice André ili radnici u prasumi koji su rusili drveée). Brojne situacije u djelu
dokaz su da je postojala grupna kohezija i solidarnost medu ¢lanovima gerilske skupine,
a posebnu vaznost ima dogadaj na kraju romana gdje svoje Zivote Zrtvuju Sem Medo 1
Lutamos. Ta zrtva simbolizira, ne samo pobjedu nad interkulturalnim razlikama, ve¢ i

postojanje prijateljstva i snaznih socijalnih veza medu ¢lanovima gerilske skupine.

8. Zakljuéak

Na pocetku svog teorijskog istrazivanja i analiziranja djela ,,Mayombe* postavila
sam si pitanje promi¢e li ovo djelo koje obraduje ratnu tematiku univerzalne,
opceljudske vrijednosti. Kroz djelo sam analizirala Cetiri takve vrijednosti: odgovornost,
znanje, solidarnost i identitet.

Odgovornost kao opcéeljudska vrijednost izrazena je kroz cijelo djelo. Posebice
odgovornost prema prirodi budu¢i da su gerilci zivjeli u prasumi koja je prakticki bila
njihov dom. Uz odgovornost prema prirodi izraZena je i odgovornost prema drugima 1
druStvenom dobru. Gerilci su dobrovoljno krenuli u borbu za neovisnost jer su zeljeli
pruziti svojim sugradanima bolji Zivot.

Nadalje, smatrala sam da znanje kao opceljudska vrijednost nece biti toliko
zastupljeno kroz djelo s obzirom na ratno stanje u djelu. Unato¢ tome, znanje kao
opc¢eljudska vrijednost izrazito je zastupljeno u djelu te je posebno isti¢u Zapovjednik
Sem Medo i Teorija koji nastoje obrazovati sve gerilce jer smatraju kako samo
obrazovano drustvo i drusStvo Zeljno znanja mogu Angoli osigurati svijetlu buduénost i

potpunu neovisnost.
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U brojnim je situacijama kroz djelo vidljiva i solidarnost kao jedna od opc¢eljudskih
vrijednosti koja je vazna gerilcima. Postojao je senzibilitet za potrebe drugih, posebice
unutar Baze. Provode¢i vrijeme zajedno gerilci su stvorili snazne prijateljske veze te su,
posebice na kraju romana, medu njima vladale solidarnost i tolerancija unato¢ brojnim
kulturnim razlikama.

Od spomenutih vrijednosti u djelu je najzastupljenija vrijednost identiteta. Naime,
kroz cijelo djelo gerilci tragaju za svojim identitetom, a razlog tome je kompleksna
situacija u kojoj se nalaze. Pitanje identiteta svakog gerilca vrlo je slozeno zbog toga §to
svatko od gerilaca pripada drugom plemenu koje odreduje njihov kulturni identitet. Uz
to Sto posjeduju izrazito snazan i izrazen kulturni identitet gerilci se bore za neovisnost
Angole koja podrazumijeva ujedinjenje plemena i stvaranje jedinstvenog nacionalnog
identiteta. Da bi usvojili nacionalni identitet gerilci su se morali odre¢i dijela svog
kulturnog identiteta, odnosno vlastitin plemenskih jezika. Naposljetku su gerilci to i
napravili te su prihvatili portugalski jezik kao jedinstveni jezik i ostvariti neovisnost,

postigli ujedinjenje i usvojili nacionalni identitet.

Djelo ,,Mayombe* pruZza 1 svojevrsnu kritiku rasizma. Zbog stalne interakcije
pripadnika razli¢itih plemena i rasa ne ¢udi ¢injenica da se djelo bavi i rasizmom. Autor
kritizira rasizam kroz narativne dijelove u kojima svaki od gerilaca preuzima funkciju
pripovjedaca, opisuje svoje porijeklo, osvrée se na situacije koje se deSavaju unutar
skupine te izraZzava svoje miSljenje o ostalim gerilcima. Pepetela najsnaznije kritizira
rasizam kroz lik Teorije koji je jedini gerilac koji u sebi ima bijele krvi. U svojem
monologu Teorija izrazava nezadovoljstvo svijetom koji je maniheisticki 1 koji nije

senzibilan za potrebe onih koji su drugaciji.

U romanu je snazno izrazena interkulturalnost zbog interakcija gerilaca i razmjene
iskustava i stavova medu njima. lako vecina gerilaca nije posjedovala interkulturalne
kompetencije i nisu bili interkulturalno osjetljivi, Zapovjednik Sem Medo, Teoria i
Muantiavue su primjeri gerilaca koji su ih posjedovali i koji su bili interkulturalno
osjetljivi. Kroz svoje postupke i svojim ponasanjem promicali su ideju interkulturalizma
kroz djelo, nastojali su posti¢i jedinstvo svih plemena te su isticali kako kulturne razlike

ne bi trebale biti uzrok razdora.
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U posljednjem dijelu svog diplomskom rada detaljnije sam se posvetila analizi
socijalnih odnosa unutar interkulturalne skupine. Ovu interkulturalnu skupinu koju su
¢inili gerilci koji pripadaju razli¢itim plemenima mozemo nazvati radnim timom zbog
toga Sto su imali zajednicki cilj 1 svrhu te su se smatrali medusobno odgovornima.
Takoder, oni su posjedovali svih sedam obiljezja koje Stanic¢i¢ (2006) navodi da tim
mora imati. Imali su zajednicki cilj, postojala je odredena podjela uloga i zadataka koje
je posjedovao svaki €lan tima, gerilci su jasno komunicirali, imali su zajednickog vodu
Sem Meda, posjedovali su odredenu autonomnost u radu, imali su vanjsku potporu te su
na kraju postigli i dozivljaj uspjeha.

Medu gerilcima je postojala grupna kohezija koja je najizraZenija na kKraju romana
kada svoje zivote za spas ostalih gerilaca zrtvuju Lutamos i Sem Medo. Njihova zrtva
simbolizira pobjedu nad interkulturalnim razlikama i rasizmom te veli¢a jedinstvo,
solidarnost i toleranciju. Takoder, kroz tu Zrtvu isti¢e se vaznost postojanja opcéeljudskih,
univerzalnih vrijednosti koje posjeduju svi pojedinci te pobjedu tih vrijednosti nad
nekim vanjskim obiljezjima po kojima se ljudi razlikuju jedni od drugih 1 osjecaju se

»drugacijima‘.

61



9. Resumo

Quando falamos sobre literaturas africanas de expressdo portuguesa, falamos
sobre literatura de Angola, de Sdo Tomé e Principe, de Mocambique, de Cabo Verde e
de Guiné Bissau. Neste trabalho final vou escrever sobre literatura angolana e vou
analisar a obra ,Mayombe“ do autor Pepetela e elementos pedagdgicos no livro,
especialmente valores educativos universais: a responsabilidade, a educagdo, a

solidariedade e a identidade.

O contexto historico e a situagdo historica de cada pais africano influenciaram
no desenvolvimento da literatura africana de expressdo portuguesa. Além do contexto
historico, o autor Patrick Chabal (1996) aponta que a cultura crioula no arquipélago de
Cabo Verde e Sao Tomé e Principe, a integracdo colonial fraca e a situagdo econdmica,
social e racial em Angola ¢ Mogambique, o regime de Salazar, contexto politico e
guerras civis nas colonias, bem como alguns fatores e influéncias externas também

influenciaram no desenvolvimento da literatura africana.

Segundo Chabal (1996) as literaturas africanas de expressdo portuguesa
desenvolveram-se gradualmente passando por quatro fases: a assimilagdo, a resisténcia,
a afirmag¢do e a consolidagdo. Na primeira fase (assimilacdo) os autores africanos
imitavam modelos de escrita europeus. A segunda fase (resisténcia) ¢ caracterizada pela
negritude e nessa fase os autores africanos destacam a tradicdo africana que € bastante
diferente da tradicdo europeia. A terceira fase (afirmag@o) verifica-se depois da
independéncia e nela 0S autores africanos tentam estabelecer a sua posicdo nas
sociedades pds-coloniais em que vivem. Na quarta fase (consolidagdo) os autores
africanos afirmaram-se como os autores que tém o direito de escrever em qualquer

idioma e sobre qualquer assunto.

As literaturas africanas de expressdo portuguesa estdo caracterizadas pelas duas
caracteristicas: oralidade e negritude. A literatura oral desenvolveu-se rapidamente e
pelo mundo europeu foi caracterizada como primitiva. A segunda caracteristica,
negritude, socialmente e ideologicamente “... constituiu-se como o processo de busca de
identidade, de conduta desalienatdria e da defesa do patriménio e do humanismo dos

povos negros.” (Pires Laranjeira, 1995:29).
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A obra “Mayombe” pertence a literatura angolana e por isso vou analisar a
literatura angolana e o seu desenvolvimento mais detalhadamente. O autor Laranjeira
(1995) propde uma periodizacdo da literatura angolana. Segundo Laranjeira (1995)

existem sete periodos:

Periodo de Incipiéncia (das origens até 1848)
Periodo dos Primordios (1849.-1902.)
Periodo de Preladio (1903.-1947.)

Periodo de Formagao (1948.-1960.)

Periodo 1961.-1971.

Periodo da Independéncia (1972.-1980.)
Periodo de Renovagao (1981.-1993.)

N o g ~ w D E

O primeiro periodo ¢ vasto mas com pouca atividade e producdo literaria. O
segundo periodo comega com a publicagdo do livro Espontaneidades da minha alma de
Jos¢ da Silva Maia Ferreira. Este periodo ,,... engloba uma produgdo poética
remanescente do romantismo, com raros tentames realistas...” (Laranjeira, 1995:36). O
terceiro periodo € caracterizado por temas e motivos africanos, tribais e exoticos. Além
disso, neste periodo “o negro” € visto como personagem irreal. No quarto periodo
forma-se a literatura angolana nacional. Sob o lema Vamos Descobrir Angola!, os
escritores, especialmente a nova geracdo de escritores, tentam criar uma literatura
nacional auténtica em portugués. A literatura angolana do quinto periodo ¢ chamada
literatura de guerrilha. O escritor mais conhecido deste periodo ¢ José Luandino Vieira
que ¢ responsavel pela grande revolucao estilistica o qual € criador duma nova lingua
literaria angolana. A obra “Mayombe” pertence ao sexto periodo. O sexto periodo foi
marcado pela declaragdo da independéncia em 11 de Novembro de 1975. A
consequéncia da independéncia foi a abolicdo da censura que resultou na publicacdo das
obras anteriormente escritas. O ultimo periodo da literatura angolana é caracterizado
pelas obras que acriticamente elogiam o governo “do povo”, mas também enfrentam

alguns dos mais recentes problemas da vida quotidiana.

Antes da andlise pedagogica da obra “Mayombe” vou fazer um breve

comentario sobre o estilo e obras do Pepetela e um resumo conciso do “Mayombe”.
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Artur Carlos Mauricio Pestana dos Santos, conhecido pelo pseudonimo de
Pepetela, ¢ um escritor angolano nascido em Benguela em 1941. Mudou-se para Lisboa
onde frequentou O Instituto Superior Técnico. Foi um dos criadores do Centro de
Estudos Angolanos. Em 1963 tornou-se militante do Movimento Popular de Libertagdo
de Angola (MPLA) o que deixou um grande impacto na sua producdo literaria,
especialmente na obra ,Mayombe®. Entre 1975 e 1982 assumiu o cargo de Vice-
Ministro da Educagdo. Entre seus romances mais importantes sdo As aventuras de
Ngunga (1979), Mayombe (1980) e Yaka (1984). Pepetela também escreveu pegas. As
mais conhecidas sdo A Corda (1978) e 4 Revolta da Casa dos Idolos (1980). Nas suas
obras Pepetela critica a vida quotidiana e mistura elementos tradicionais e historicos
com elementos contemporaneos. Essa mistura ¢ visivel nos romances A Revolta da
Casa dos Idolos (1980), Lueji, o Nascimento de um Império (1989) e Mayombe (1980).
Outras obras bem conhecidas do Pepetela sao: 4 Geragdo da Utopia (1992) , O Desejo
de Kianda (1995), 4 Parabola do Cdgado Velho (1997), Gloriosa Familia: o Tempo
dos Flamengos (1997) Jaime Bunda, o Agente Secreto (2002) e Os Predadores (2005).

Mayombe ¢ um romance dividido em cinco capitulos: A4 Missdo, A Base,
Ondina, A Surucucu e A Amoreira. Os protagonistas do romance sdo guerrilheiros do
MPLA: Comandante Sem Medo, Teoria, Milagre, Comissario, Chefe de Operagdes,
Mundo Novo, Ingratiddo, Lutamos, Muatianvua e outros. Eles pertencem as varias
tribos de Angola (Kikongo, Kimbundo, Ovimbundo...). Eles estabeleceram a sua Base
na densa floresta Mayombe. O livro elabora os problemas individuais dos guerrilheiros,
as relagdes sociais entre eles e analisa a questdo do tribalismo e do racismo. O livro
acaba com a morte heroica do personagem principal Comandante Sem Medo. A sua

morte simboliza a vitoria sobre o tribalismo e o racismo.

Embora este romance tenha uma tematica de guerra, promove valores

educativos universais: a responsabilidade, a educacao, a solidariedade ¢ a identidade.

Primeiramente, preciso de definir o conceito “valor”. Segundo os autores Pirsl e
Vican (2004) o conceito “valor” pertence a categoria principal que ndo pode ser
definido. Usamos estas categorias e termos para definir outros termos. Além disso, o
conceito de valor ndo pode ser definido do ponto de vista de uma unica ciéncia

(pedagogia, antropologia, psicologia, filosofia ou sociologia). De acordo com Krech,

64


http://www.eudict.com/?lang=porcro&word=guerrilheiro

Crutchfield e Ballachey (1980) em Pirsl i Vican (2004) os valores sao ideias do que ¢
avaliado como bom ou desejavel (por exemplo a liberdade de expressdo), ou ruim ou
indesejavel (desonestidade). Segundo Gelles e Levine (1995) em Pirsl e Vican (2004)
valores sao ideais abstratos sobre o que ¢ certo, desejavel e o que merece respeito. Os
valores ndo sdo permanentes, eles estdo sujeitos a alteragdes ao nivel individual (para
cada membro da sociedade), e ao nivel colectivo. Os valores sdo arranjados numa escala
hierarquica. O autor H. Henz em Vukasovi¢ (2010) criou uma escala composta por oito
niveis. Em cima estdo 0s valores religiosos (a santidade). Em seguida estdo valores
éticos (a bondade), epistemologicos (a verdade), estéticos (a beleza), sociais (o amor),

politicos (a justi¢a), econdomicos (o beneficio) e vitais (a vida).

Em primeiro lugar, a responsabilidade, como um valor educativo universal, ¢
muito importante porque a educagdo encoraja os individuos para a participacdo ativa na
vida social. A educa¢do promove, também, a responsabilidade pela natureza,
responsabilidade pelos outros e por si mesmo. Os guerrilheiros tinham uma grande
responsabilidade pela natureza e pela floresta Mayombe, porque a floresta era “a casa”
deles, ela forneceu-lhes abrigo, energia ¢ comida. Além disso, os guerrilheiros tinham
responsabilidade pelos outros. Com o consentimento para ir a guerra e com luta para
independéncia de Angola, eles queriam contribuir para uma vida melhor para si e para

os seus concidadaos.

Em segundo lugar, o romance também promove a educacdo. A educacdo ¢ um
dos fatores fundamentais do desenvolvimento de cada individuo e da sociedade em
geral. Com uma educagdo adequada o individuo € capaz de pensar criticamente e julgar.
O guerrilheiro Teoria era professor na Base e ensinava todos os guerrilheiros. Alguns
guerrilheiros acreditavam que a educagdo nao era necessaria, mas Comandante Sem
Medo assegurava-lhes que a educagdo ¢ necessaria e muito importante. Ele acreditava
que a educagdo ¢ uma maneira de fazer uma diferenca em Angola e maneira de
assegurar um futuro melhor. A opinido dele e a importancia da educacdo ¢ mostrada

nesta citacao:

»Queres continuar a ser um tapado, enganado por todos... As pessoas devem
estudar, pois ¢ a unica maneira de poderem pensar sobre tudo com a sua

cabeca e ndo com a cabeca dos outros. O homen tem de saber muito, sempre
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mais e mais, para poder conquistar a sua liberdade, para saber julgar. Se nao
percebes as palavras que eu pronuncio, como podes saber se estou a falar
bem ou nao? Teras de perguntar a outro. Dependes sempre de outro, ndo és
livre. Por isso toda a gente deve estudar, o objectivo principal duma

verdadeira Revolugao ¢ fazer toda a gente estudar.* (Mayombe: 77)

Em terceiro lugar, a solidariedade, como um valor educativo universal, significa a
preparacgdo dos homens para ser sensivel aos outros. Solidariedade promove a tolerancia,
o0 respeito pelo outro e a dignidade do outro. As pessoas precisam de aceitar 0s outros e
compreender a importancia da interligagdo entre eles. Tolerancia e solidariedade sdo
valores necessarios para a vida numa sociedade complexa, caracterizada pelo pluralismo
de culturas e diferencas raciais, étnicas e religiosas. No romance a solidariedade ¢
visivel em diversas situa¢des, especialmente a solidariedade entre os guerrilheiros.
Além disso, os moradores do Dolisie mostram solidariedade pelos guerrilheiros quando

eles precisavam de ajuda numa luta contra os colonizadores:

»E que reforco! Viste como todos se ofereceram? Esqueceram as tribos
respectivas, esqueceram o incomodo e o perigo da acg¢do, todos foram
voluntarios- bateu na perna de Vewé. —E por isso que fago confianga nos
angolanos. Sdo uns confusionistas, mas todos esquecem as makas e 0s
rancores para salvar um companheiro em perigo. E esse o mérito do

Movimento, ter conseguido o milagre de comegar a transformar os

homens.“ (Mayombe: 205)

Nesta citagdo também podemos ver a unidade entre as pessoas, independentemente da

tribo a qual pertencem.

O ultimo valor educativo universal que analisei no romance foi a identidade. A
questdo da identidade ¢ muito complexa em sociedades onde existe pluralismo cultural.
Os guerrilheiros no romance procuram a sua identidade. A sua identidade é complexa
porque cada um deles pertence a uma tribo diferente e tem uma certa identidade cultural,
mas o0 seu objectivo ¢ a independéncia de Angola o que significa a unificagdo de todas

as tribos angolanas e realizagdo duma tUnica identidade nacional. Muitas vezes os

66



guerrilheiros eram confundidos por causa da situacdo relativa a identidade. Isto

podemos ver neste mondlogo do guerrilheiro Muatianvua:

»Querem hoje que eu seja tribalista!l De que tribo?, pergunto eu. De que
tribo, se eu sou de todas as tribos nao s6 de Angola, como de Africa? Nio
falo eu o svahili, ndo aprendi eu o haussa com um nigeriano? Qual ¢ a
minha lingua, eu, que ndo dizia uma frase sem empregar palavras de linguas

diferentes? (Mayombe: 123)

Nas areas onde existem duas ou mais culturas diferentes, as relacdes entre elas
ndo se estabelecem de uma forma tinica. Segundo Daniel-Henri Pageaux (em Tutikian,
2008:56) existem trés formas das relagdes: a philia, a fobia e a mania. Na primeira
forma a cultura nacional de origem e a cultura estrangeira ,,colocam-Se num mesmo
plano, de colaboragdo mutua.” Segunda forma, a fobia, aparece ,,quando a cultura
acional de origem considera-se superior a estrangeira®“. Terceira forma, a mania ¢ forma
onde ,,a cultura nacional de origem considera-se inferior a estrangeira e busca absorvé-
la.“ Na minha opinido, a primeira forma, a philia, e a melhor e ¢ muito semelhante a
idéia de interculturalismo. Quando numa nagdo existem diferencas culturais, religiosas,
linguisticas ou raciais, atingir um objetivo que tem todas as nagdes - a coesao nacional €

um grande desafio.

Os guerrilheiros lutaram pela independéncia de Angola e pela criacdo da nagdo
unica em que ha igualdade entre as tribos. A defini¢do do conceito “nacdo” depende do
autor, mas a maioria dos autores concorda com certas caracteristicas que cada nagdo
deve possuir. De acordo com Tomi¢ (2008) uma nagdo deve ter as seguintes

caracteristicas:

1. comunidade: a nagdo representa uma comunidade imaginéria de pessoas que t€ém
uma consciéncia de pertenca a nacao

2. exclusividade: nem todas as pessoas pertencem a uma nagao

3. datagdo: nacdo € um fendmeno moderno; existe desde o século 18

4. estado: a na¢do, como um fendmeno, normalmente € associada ao estado
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Alguma forma da consciéncia de pertenga a um grupo étnico antecede a nagao.
Quando existe identidade étnica a nagdo pode ser formada. Um individuo pode, além da

identidade étnica, possuir identidade pessoal, social, politica, etc.

O autor Stuart Hall (2005) distingue trés concepgdes diferentes de identidade. As
concepgoes de identidade do sujeito do Iluminismo, do sujeito socioldgico e do sujeito
poés-moderno.

Primeiramente, concepgdo do sujeito do Iluminismo era uma concep¢ao onde a
pessoa humana era definida “...como um individuo totalmente centrado, unificado e
dotado das capacidades de razao, da consciéncia e de agdo, cujo “centro” consistia num
nucleo interior...” (Tutikian, 2008:10). Esta concep¢ao era muito “individualista” do
sujeito e de sua identidade.

De acordo com a segunda concepcdo o nucleo interior do sujeito ndo era “...
auténomo e auto-suficiente, mas era formado na relagdo com outras pessoas importantes
para ele, que mediavam para o sujeito os valores, sentidos e simbolos — a cultura — dos
mundos que ele/ela habitava.” (Tutkian, 2008:11). A atividade essencial desta
concepgao era a interacao entre a pessoa € a sociedade.

Por fim, a terceira concepgéo ¢ concepgao onde a identidade ndo esta vista como
fixa, permanente ou unificada. A identidade € composta de varias identidades e esta
“..formada e transformada continuamente em relagdo as formas pelas quais somos
representados ou interpelados nos sistemas culturais que nos rodeiam.” (Hall, 1987 em
Tutikian, 2008: 13).

No passado havia um mito sobre a identidade unica, mas hoje em dia este mito
ndo existe porque hd uma percep¢do de que todas as identidades nas sociedades
contemporaneas estdo alteraveis. Huntington em Letica (2008) distingue seis tipos de
identidade:

1. aidentidade atribuida (inclui idade, sexo, sexualidade, etnia, raca etc.)
2. aidentidade cultural (inclui cla, tribo, lingua, nacionalidade, religido, civilizagao)
3. aidentidade territorial (inclui bairro, vila, cidade, provincia, estado, regido, area

geografica, continente, hemisfério)
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4. aidentidade politica (inclui fragdo, grupo de interesse, movimento, partido etc.)
a identidade economica (inclui ocupagdo, trabalho, profissao etc.)
6. a identidade social (inclui amigos, clube, equipe, colegas, sociedade, posi¢do

social)

O romance “Mayombe" discute sobre a relacdo entre identidade cultural e
identidade nacional. Os guerrilheiros tinham um identidade cultural muito firme, mas
queriam adotar uma identidade nacional. A identidade cultural dependia da tribo a qual
pertenciam. Portanto, entre os guerrilheiros sentiu-se tribalismo. Em certas situa¢des os
guerrilheiros estavam orgulhosos porque faziam parte duma tribo particular, mas as
vezes eles ficavam indignados por causa do tribalismo porque pensavam que as pessoas,

especialmente os intelectuais, consideravam-nos atrasados.

Discussdes e desavencas entre os guerrileheiros eram frequentes, mas eles
sabiam que todos queriam o mesmo objetivo, independentemente da tribo a qual
pertencem. Eles sabiam que se eles quisessem alcancar a independéncia de Angola,
tinham que esquecer as diferengas tribais e unir-Se. Precisavam de ignorar as suas
identidades culturais para ser capazes de criar identidade nacional. A situagdo mais
relevante onde a importancia da criacdo de identidade unica e nacional esta visivel,
ocorreu no final do romance quando o guerrilheiro Lutamos e Comandante Sem Medo
morreram e sacrificaram suas vidas para os outros. Através desta situacdo o autor avia
uma mensagem forte: que ndo ¢ importante quem pertence a qual tribo, mas os valores
educativos da cada pessoa sao importantes. O comandante Sem Medo e o guerrilheiro
Lutamos, membros de tribos Cabinda e Kikongo, sacrificaram suas vidas para salvar
membros de tribo Kimbundu. Na luta contra colonialistas todos os querrileiros estavam
unidos e ndo pensavam sobre as diferencas tribais. Eles sacrificaram as suas vidas por
causa da amizade e lealdade que existam entre os querrilheiros.

Os elementos que compdem a identidade nacional sdo a lingua, literatura,
historia comum, raga e religido (Cerutti, 1993). Acho que as linguas sdo muito
importantes porque as linguas sdo enraizadas mais profundamente nas sociedades.
Tribos angolanas precisavam de abjurar suas linguas tribais e aceitar a lingua

portuguesa para serem capazes de criar uma identidade nacional. Isso causou uma

69



grande insatisfacdo entre os guerrilheiros, mas aceitacao da lingua portuguesa, como sua

propria, foi inevitavel:

,»Qual ¢ a minha lingua, eu, que nao dizia uma frase sem empregar palavras
de linguas diferentes? E agora, que utilizo para falar com os camaradas, para
deles ser compreendido? O portugués. A que tribo angolana pertence a

lingua portuguesa?*“ (Mayombe:123)

Em muitas situagdes Comandante Sem Medo destacava que a lingua portuguesa deve

ser vista como a lingua comum das todos as tribos:

,Deixa 1a o teu umbundo, cortou Sem Medo. —Ou lhe das um nome na
lingua dele, ou em portugués, que ¢ do todos. Mas ndo na tua... Ai comeca o

imperialismo umbundo!*“ (Mayombe: 71)

Apesar de relagdo entre identidade cultural e nacional, o romance
»Mayombe®“ também fala sobre racismo. Pepetela critica o racismo através dos
monologos dos guerrilheiros ou através dos pedacos narrativos que guerrilheiros
escrevem na primeira pessoa singular. Nesses mondlogos sdo representados seus
sentimentos, sua origem, sua opinido sobre as situacdes que ocorrem dentro do grupo
etc. Nem todos os guerrilheiros assumiram a fungdo do narrador, mas Teoria, Milagre,
Mundo Novo, Chefe de Operacdes, Muatianvua, André, Chefe do Depdsito, Lutamos e
Comissario Politico assumiram. O personagem no romance que Pepetela usa para
criticar o racismo ¢ Teoria. Ele € o inico personagem no romance quem ¢ mestico. Seu
monologo no inicio do romace mostra os seus sentimentos, mas também o seu lugar

neste grupo e no mundo:

,Nasci na Gabela, na terra do café. Da terra recebi a cor escura de café,
vinda da mae, misturada ao branco defunto do meu pai, comerciante
portugués. Trago em mim o inconcilidvel e € este o meu motor. Num
Universo de sim ou nao, branco ou negro, eu represento o talvez. Talvez ¢
ndo para quem quer ouvir sim e significa sim para quem espera ouvir ndo. A
culpa serd minha se os homens exigem a pureza e recusam as combinagdes?

Sou eu que devo tornar-me em sim ou em ndo? Ou sdo os homens que
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devem aceitar o talvez? Face a este problema capital, as pessoas dividem-se
aos meus olhos em dois grupos: os maniqueistas e os outros. E bom
esclarecer que raros sdao os outros, o Mundo ¢ geralmente

maniqueista.” (Mayombe: 14)

Neste mondlogo Teoria expressa sua insatisfacao e critica a sociedade e mundo em que

vive. Além disso, este monologo transmite sua tristeza e sentimentos de rejeigao.

Além de racismo, no romance ha discriminagao entre tribos que esta baseada nos
esteredtipos e preconceitos. O guerrilheiro Lutamos pertence ao povo Cabinda e é o
unico guerrilheiro dessa tribo entre os guerrilheiros. Portanto, todos os guerrilheiros
consideram o povo Cabinda traidores porque ninguém, além do Lutamos, esta a lutar

pela independéncia.

No ultimo capitulo do meu trabalho final escrevi sobre as relagdes sociais.
Podemos dizer que este grupo dos guerrilheiros forma uma ,.equipa“. Segundo
Katzenbach e Smith (1993) em Stanic¢i¢ (2006) a equipa ¢ um pequeno niimero de
pessoas com qualificagdes complementares que tém um objetivo comum e sdo
mutuamente responsaveis pelo trabalho que faz. Acordo de Philipp (1994) em Stanici¢
(2006) um grupo precisa de passar por quatro fases para tornar-se uma equipa: fase de
orientagdo, fase de adversdo, fase de organizagao e fase de ligacao.

Além dessas fases do desenvolvimento da equipa, Stanic¢i¢ (2006) destaca sete
caracteristicas que todas as equipas devem ter: objetivo, divisdao das fungdes e tarefas,
comunicagdo transparente, um lider que todos os membros da equipa aceitm, nivel da
autonomia no trabalho, apoio permanente e
experiéncia de sucesso.

Comecando, guerrilheiros tinham o objectivo claro e isto foi a independéncia
angolana. Em seguida, todos os guerrilheiros tinham fungdes e tarefas especificas. Por
exemplo, Teoria era um professor na Base e era responsavel pela educacdo. Lutamos era
um bom soldado que conhecia Mayombe perfeitamente, Milagre era especialista em uso
de armas, Chef de Operagdes era organizador dos todos os ataques etc. Em terceiro
lugar, a equipa precisa de ter a comunicacdo clara. Por causa das diferentes linguas
tribais, as vezes guerrilheiros tinham problemas com comunicagdo, mas depois todos

usavam a lingua portuguesa. Além disso, a equipa deve ter um lider que todos os
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membros aceitem. Comandante Sem Medo era um lider carismatico desta equipa. A
equipa, também, deve ter um certo nivel de autonomia no seu trabalho. Embora a equipa
tenha obrigagdes pelas pessoas que estavam numa posi¢do hierdrquica superior em
Movimento, agdes e ataques no Mayombe foram feitas de forma auténoma. A sexta
caracteristica da equipa € apoio permanente de alguma pessoa ou organizagdo externa.
A equipa no romance "Mayombe" tinha o apoio da sede do Movimento. Por ultimo, a
equipa precisa de experiéncia de sucesso para manter a motivagdao. Os guerrilheiros
tinham experiéncias de sucesso nas agdes e ataques no Mayombe, mas também no fim
do romance quando superaram as diferengas tribais e sacrificaram suas vidas para os
outros.

Apesar das diferengas que existiam entre os guerrilheiros, os guerrilheiros
conseguiram a coesao grupal. Eles ajudsram-se uns aos outros e agiram como equipa
para atingir um objetivo comum e alcangar a independéncia de Angola. Protegiam uns
aos outros quando ameacga ou inimigo apareceu. Existem muitas situagdes no romance
onde a coesdo grupal e solidariedade entre os guerrilheiros sdo visiveis, mas mais
importante é uma situagdo no fim do romance onde as suas vidas sacrificam

Comandante Sem Medo e Lutamos.
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