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ABSTRAKT:

Spol i rod kao gotovo nista drugo odreduju nase mjesto u druStvu od samog rodenja. No
Sto se dogada kada se dovedu u pitanje te jednostavne definicije poimanja muskog i Zzenskog?
U ovome radu nastoji se na temelju relevantne grade i govornih iskaza kazivaca problematizirati
fenomen virdZine, njezinu pojavnost na prostoru zemalja bivSe Jugoslavije te uspostaviti
granicu izmedu poimanja onog §to je musko, a §to Zensko, proucavajuci endemsku pojavu koja
je ovisno o vremensko-prostornom kontekstu u koji je smjestena stigmatizirana. Metodoloski
je pristup ukljucio prikupljanje pisane grade relevantne za rad, usporedno biljezenje govornih
iskaza te naknadno rekonstruiranje prikupljene grade, kada su intervjui s kazivacima u pitanju.
Tehnoloskim su postupcima auditivno snimljene 1 potom transkribirane odredene
konverzacijske cjeline. Kratkim pregledom teorijskih postavki koje se ticu ovog fenomena
pokusava se prikazati Siri aspekt pojavnosti virdzine, rodnog identiteta i njezinog znacaja u
kulturi ovdasnjih naroda. Analiticki dio rada podijeljen je prema poglavljima ¢iji tok objasnjava
fenomen virzine, razloge njezine pojavnosti, problematiku rodnih uloga u drustvu, poimanje
rodnog identiteta te odredene primjere koji su relevantni za analizu u ovome radu. Zakljucci o
manifestaciji pojavnosti virdzine i samo pitanje rodnog identiteta kod virdzina iznijeti su
cjelokupnim sagledavanjem analitickog materijala. Ovako rijedak fenomen ispostavit ¢e se kao

nesto ¢ime bi se mogla baviti 1 buduca etnoloska istraZivanja.

kljucéni termini: virdzina, identitet virdzine, rodni identitet, tre¢i rod, rodne uloge, patrijarhat



1. UVOD

Polozaj zene 1 muskarca u drustvu oduvijek je bio vazan faktor ljudskog bivanja unutar jednog
drustva. Usporedno s velikim promjenama u nacinima ljudskog Zivota on je mogao i mijenjati
svoj oblik. Posljednjih se desetljeca narocito upozorava na potrebu proucavanja odredenih
drustvenih skupina kao S§to su primjerice zene, vjerske i etnicke manjine, doseljenici, te na
potrebu znanstvenog zblizavanja etnologije i socijalne povijesti koja se okre¢e prema obicnim,
bezimenim ljudima nedominantnih klasa, prethodno navedenih. Skrece se pozornost i na
¢injenicu da se kao predmet prou¢avanja ne uzimaju isklju¢ivo i samo muskarci. Cesto mozemo
cuti da je povijest, history, ¢esto bila samo he-story ili (his)story, a ako i postoje rijetki tragovi
u kojima se moze naci rasprava o Zenama oni bi opet proizasli kroz dioptriju 1 pero muskaraca
(usp. Vince-Pallua 2007:19). Opravdanost tvrdnje o nedostatnosti i o nedovoljnoj znanstvenosti
isklju¢ivo androcentri¢nih istrazivanja moze se ilustrirati i citatom koji se odnosi na arheoloska
istrazivanja: “Ako u arheologiji nalazimo samo ono Sto trazimo, onda nalazimo samo onoga
koga trazimo. Trazimo li samo muskarce, samo njih ¢emo i naci. A ako samo muskarci tragaju,
tada se arheologija svodi na otuzan prizor muSkaraca koji proucavaju starije
muskarce.”(Vince-Pallua 2014: 13 prema Nixon 1994:19) Gotovo niSta ne odreduje nase
mjesto u drustvu od rodenja kao spol! i rod?. Postavlja se pitanje to se dogada kada drustvo
dovede u pitanje te jednostavne definicije muskog i zenskog. Po nekim misljenjima tada bi se
trebao ,,stvoriti* tzv. tre¢i rod. U ovom kontekstu mozemo govoriti i o fenomenu virdzina, Zena
koje su se samozatajno ili javno, neprimjeceno ili nezabiljeZeno i same stvarale, Zenama koje
bi preuzimale uloge muskaraca kako bi zastitile svoj dom, svoje ognjiste ili bi se u tuzi zbog
gubitka svog voljenog zarekle da ¢e zivjeti kao muskarci te da se nikada nece udavati. One bi
tako mijenjale svoj rodni status i socijalni identitet. Fenomen virdZine odrazava slozeni odnos
moc¢i u obitelji i drustvu. Razni su se autori bavili ovom tematikom i nastojali analizirati njezin
fenomen. U ovome radu razmotrene su teorije nekih od tih autora i fenomen se virdzine
analizira 1 prouCava 1 iz aspekta rodnog identiteta. Da je drustvo sposobno spol i rod
iskonstruirati pokazuje se upravo na primjeru ovog fenomena, a on je zabiljezen na podrucju

Balkana. Virdzine, tj.,, nevidljivice “, kako ih nazivaju mnogobrojni svjetski etnolozi i etnolozi

Iskup anatomskih, fizioloskih i psiholoskih obiljeZja po kojima se medu jedinkama iste vrste razlikuju muZjaci od
Zenki (Leksikon jugoslavenskog leksikografskog zavoda, 1974: 920)

klasifikacijski stupanj visi od vrste, niZi od porodice (Leksikon jugoslavenskog leksikografskog zavoda, 1974:
840)



ovih prostora, nazivaju se, izmedu ostalog i fobelijama’

1 objasnjavaju se kao osebujna,
prostorno odredena, endemska pojava, jedinstvena ne samo u europskim, nego i u svjetskim
okvirima, a poznata je po gorskim podrucjima zapadnoga dijela Balkanskoga poluotoka to jest
na granicnim podru¢jima sjeverne Albanije, Crne Gore 1 Kosova. (Vince-Pallua 1999:133)
Najcesc¢i model tumacenja ove pojave i njene endemicnosti je prezivljavanje, kako iz vlastitih
razloga tako i iz razloga da se zastiti netko drugi ili vlastiti dom. Tako bi se virdZine, u vremenu
u kojem bi Zivjele, izborile za svoj glas, a on bi u krajnje patrijarhalnim drustvima* imao
jednaku vaznost kao i1 glas muskarca. Fenomen virdzine dokazuje da Zene mogu biti jednako
jake, kompetitivne, bas kao $to 1 muskarci ponekad mogu u odredenim drustvima biti, suprotno
uvrijezenim stereotipima, pasivniji i brizni. I danas, znatno rjede, na Balkanu, moze se naici na
primjer djevojaka i Zena koje Zive kao muskarci. Mnogi autori ovu pojavu prezentiraju kao treci
spol ili fenomen Covjecanstva u kojem Zena mijenja spol 1 postaje muskarcem, no treba naglasiti
da je u pitanju tek pojava u kojoj bi zena, k¢i ili sestra u odsustvu muskarca u obitelji, ili u
obiteljima bez ijednog rodenog sina, preuzela ulogu muskarca jer je odrasla u patrijarhalnim
uvjetima. Kada se dogodi slucaj da bi zena postala virdzinom bila bi o$iSana poput muskarca,
oblacila se poput njega, ponasala se kao musko, imala bi oblik muskog krsnog imena, nosila bi
oruzje, a po potrebi bi iSla i u rat. Sudjelovala bi tako u muskim skupovima i imala bi gotovo

sva javna prava muskarca u inace strogim patrijarhalnim drustvima.

U ovome su radu za pocetak razmotreni razli¢iti metodoloski postupci prikupljanja relevantne
grade 1 govornih iskaza od kazivaca. Ukratko se zatim objaSnjava pojavnost virdzine i
problematika rodnog identiteta koji se pripisuje fenomenu virdzine. Tri najvece cjeline u radu
bave se virdzinom kao rodnim fenomenom (u kojem se progovara o njezinom identitetu i
pitanjima koja se oko istog javljaju), pojavnos¢u virdzine na prostorima zemalja bivSe
Jugoslavije (u odredenim izvorima koje donose odredeni autori, a za koje sam smatrao da su
zanimljivi i, za ovaj rad, relevantni) te problematiziranjem rodnih uloga u drustvu (iz
perspektive feministickog pogleda o polozaju Zena u drustvu i na temelju izvora koji o tome

progovaraju).

3 primjerice, kod Vince-Palluae

4 Klasi¢nu definiciju patrijarhata daje i Kate Millett (2000: 123): "Na3e drustvo je patrijarhat. Ta &injenica je
vidljiva odmah ako se prisjetimo da su vojska, industrija, tehnologija, univerziteti, znanost, politika, financije -
ukratko, svaki prolaz mo¢i unutar drustva ukljucujuci snagu prisile policije, potpuno u muskim rukama."
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2. METODOLOSKA PROMISLJANJA

U izradu rada krenuo sam sa svije$¢u o brojnim metodolosSkim problemima na koje bih mogao
nai¢i i zbog kojih bih trebao zatraziti primjerenu pomo¢. Tu prije svega mislim na vlastito
nedovoljno struno poznavanje prava zena i problematike koja se namece oko pitanja vezanih
uz rod i uz rodni identitet koji sam kao jednu od sastavnica odlu¢io implementirati u svoj rad.
Endemicnost pojave koju sam odlucio proucavati u¢inio mi je subjekt istrazivanja vremenski
bliskim (radi se o pojavi Cije se postojanje biljezi i danas), a s druge strane i relativno
nedostiznim. Subjekt istrazivanja koji sam odlucio istrazivati iskazao se bliskim u literaturi
kojom sam se odlucio sluziti. Temelj u mom istrazivanju problematike virdZina i sveukupnosti
pitanja koja iz iste proizlaze pisani su izvori o samim virdZinama 1 propitivanje njezine
pojavnosti na prostoru zemalja bivse Jugoslavije. Fenomen virdzine u autora literature koja se
njome prethodno bavila ¢inio se prilino zanimljivim terenom za istrazivanje. Pri teorijskom
razmatranju problematike virdzine i njezine pojavnosti na prostoru zemalja bivSe Jugoslavije
od velike su mi koristi bili radovi Jelke Vince-Palluae koja se temom virdzine bavi sustavno i
veé dugi niz godina, bas kao i radovi Mirka Barjaktarovi¢a, Predraga Sar&evi¢a, Antonie Young
1 drugih znanstvenika koji su sa izrazitim zanimanjem pristupali ovoj temi. S aspekta pitanja i
problematike koja se ti¢e roda, rodnih pitanja i rodnog identiteta od vaznosti su mi svakako bili
¢lanci Branke Gali¢ Mo¢ i rod (2002.) te Seksisticki diskurs rodnog identiteta (2005.), bas kao
1 ostali izvori 1 €¢lanci Cije dijelove u radu citiram 1 navodim. Meduljudski susreti 1 narativne
komunikacijske razmjene, u koje se ubrajaju govorni iskazi s kazivaCima, osigurali su
raznovrsni materijal za potrebe ovog rada. Standardno terensko sredstvo poput diktafona bilo
je rezervirano za prvi, planirani susret s dva kazivaca koji su bili upoznati s tematskom
problematikom istrazivanja, a suvremena tehnoloska dostignu¢a poput MSN-a omogucila su
mi auditivnu razmjenu s osobama koje nisu fizi¢ki prisutne na istom prostoru. U tom se slucaju
radilo o drugom susretu s dva dodatna kaziva¢a. Razmisljanja 1 odgovori kazivaca koji su
ponudeni potom su transkribirani i uvrsteni u tematske jedinice unutar poglavlja kojih su se
ticali. Kako je pisanje proces koji je uvijek selektivan neki su dijelovi razgovora naknadno i
izbaceni, posebice oni koji su ukljucivali dolazenje do odredenih odgovora i misljenja do kojih
su kazivaci navodeni dodatnim upitima. Bitno je napomenuti i da su prvoj i drugoj grupi
kazivaca, odnosno onoj prisutnoj pri prvom i drugom susretu, postavljana identi¢na pitanja.
Kasnije se iskazalo da su dva zasebna razgovora isklju¢ila medusobnu sugestivnost davanja
pribliznih ili sliénih odgovora te dala mjesta za iznoSenje opSirnijih i “osobnijih” misljenja.

Teorijski ciljevi ovog rada ukljucuju problematiziranje fenomena virdzine kroz pitanje rodnog



identiteta, problematiziranje pitanja istog iz aspekta druStvene moci Zzena, propitivanje
pojavnosti virdzina i biljeZenje iste u odredenih autora te razmatranje ¢imbenika koji se

pripisuju problematici virdzina.



3. VIRDZINA KAO RODNI FENOMEN

Tema virdzine, u znanosti, nije tema kojoj se pridavalo previse pozornosti. To je tema koja je
nekako uvijek bila negdje na rubu, u kutu. Za neke je autore, pak, ona bila izrazito interesantna
1 zapanjujuca pa virdZine poneki autori nazivaju i usporeduju s amazonkama ili modernim
amazonkama (Vince-Pallua 2000:17 prema Nopes 1907:30, Cabej 1936:309). Kako napominje
Vince-Pallua (ibid.) raspon pisanih svjedocanstava o virdzinama proteze se od 1860. nadalje.
Kada govorimo o virdzinama spomenimo i predrasudu o Zenama kao inferiornim pripadnicama
drustva. Naime, vezanost zena uz brigu od djeci i samo radanje (dok su muskarci, s druge strane
toga oslobodeni) dovela je do temeljne neravnoteze moc¢i izmedu rodova, a ona je bila
prethodnica svim drugim neravnotezama moc¢i u ljudskoj vrsti. Aristotelova se pak teza o
zenskoj marginalnoj 1 niStavnoj ulozi i u samom procesu reprodukcije uzimala kao znanstvena
paradigma sve do negdje 17. stoljeca. U prilog tome iSao je ¢ak i prikaz unutrasnjosti zenskih
genitalija tj. vagine iznutra oblikovane po modelu falusa (Gali¢ 2004: 305 prema Tuana 1989:
147-172). Suprotno prethodnoj tezi o nevidljivosti zena, Mirjana Gross (1996.) u svom
kapitalnom djelu Suvremena historiografija — Korijeni, postignuca, traganja napominje kako

zene nikada nisu bile videne nevidljivima u drustvu.

Kaze kako Zene postaju vidljive Sirenjem socijalne i antropoloske historije. Istrazivanja
drustvenih struktura, historijska demografija, historija obitelji, ali i djeteta i mladezi, interes
za drzanje ljudi prema Zivotu i smrti, za 'imaginarno’ i nesvjesno — sve je to nuzno ukljucilo
Zene. Vazno je stoga zakljuciti da su se u recentnoj, ali i daljoj proslosti “lomila koplja” oko
toga koliko je Zena tj. njezina uloga bila vidljiva i koliko je ona bila valorizirana iz aspekta

drustva, drustvene mo¢i, u kojima obitavaju muskarci i zZene.



3.1. RAZLOZI POSTAJANJA VIRDZINOM

“In traditional patriarchal society in the southern Balkans, there has long been an option to
provide male heirs where none exist: a girl or a woman may herself, or her parents — even at
her birth — declare that she has become male. In these cases the female thenceforth dresses as

a boy/man, performs male tasks and mixes socially as a male.” (Young, Twigg 2009:117)

U svakom ljudskom drustvu postoje odredene razlike izmedu muske i Zenske anatomije i
fiziologije. Svaka kultura daje znacenje tim razlikama tumace¢i ih i odredujuci kako se prema
njima odnositi. Nadalje, svaka kultura odreduje kako se te dvije vrste ljudi trebaju odnositi
jedna prema drugoj i prema svijetu oko sebe (Haviland 2004:35). Razlozi za pojavnost ovakvog
nadilaZenja roda na patrijarhalnom i konzervativnhom Balkanu, pojavnost fenomena virdZine,
bili su prvenstveno nedostatak muske djece u porodici, nastavljanje loze, da nasljedstvo ne bi
otiSlo u miraz Zenskom djetetu, zatim nedostatak odraslih muskaraca u porodici, ali i1 prijetnja
krvne osvete muSkim ¢lanovima porodice. Kada preuzima musku ulogu djevojka se zavjetuje
na ¢isto¢u 1 druStveno postaje muskarcem. Drugim rije¢ima, postaje muSkarcem u smislu
drustvene mo¢i, a ne spolnosti. ,,Promjena spola® virdzine nema nikakve veze sa, primjerice,
homoseksualnos¢u, transvestizmom ili sa transeksualnos¢u. Gay populacija, kao i upravo
navedene, seksualno je orijentirana, dok su se virdzine prilagodavale potrebama obitelji 1
drustva zrtvujuéi se za uzviSeniji drusStveni cilj — sluzenje drustvu i obitelji (kuéi i braci) (usp.

Vince-Pallua 2014: 19).

Kako navodi Vince-Pallua (2000.) postoje dva glavna razloga zasto odredena djevojka ili Zena
postaje virdzinom. Ti su razlozi sljedeci: ako kuca ostane bez muske glave ili iz ljubavi to jest

zalosti za poginulim momkom.

Zbog nedostatka odrasle muske osobe u ku¢i potrebne za opstanak organiziranog roda virdzine
se tako odricu bra¢noga zivota i majCinstva zavjetujuéi se na djevicanstvo, nasljeduju
materijalnu 1 duhovnu imovinu u patrilinearnom drustvu, odijevaju se i ¢esljaju kao muskarci,
nose oruzje, po potrebi idu i u rat, sudjeluju na muskim skupovima - u svemu se ponasSaju poput
muskaraca 1 imaju gotovo sva njihova javna prava u izrazito patrijarhalnom drustvu.

Uklapanjem u takve potrebe dustva i obitelji postaju posebno cijenjene.

Nadalje, Vince-Pallua dva primarna razloga postajanja virdzinom grana na sljede¢i nacin - ako
kuc¢a ostane bez musSke glave i to u sluc¢ajevima: ako otac nema sina, ako nema ni brace ni
sestara, ako nemaju vise djece, ako je u o¢inskoj ku¢i jedina zena, ako ostane bez jedinog brata

kod roditelja 1 drzi ih do smrti kako bi se kuc¢a odrzala, ako su roditelji stariji i nema ih tko
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naslijediti 1 uzdrzavati, da bi pomagala starim roditeljima, ako je dom bez muske glave, ako
nema muskarca u ku¢i da je glava kuce, ako neka obitelj ne moze imati musko dijete, ako je ta
kuca bez muskarca, djevojka koja nema brata (a najmlada je), ako roditelji ili bra¢a poginu, ako
djevojka kao jedinica obu¢e musko odijelo, uzme oruzje i ide u vojsku (umjesto svog oca koji

je bolestan — dok on ne ozdravi) te ako ide u vojsku umjesto bolesnog brata.

Ako to ucini iz ljubavi ili zalosti za poginulim momkom onda su razlozi za postajanje virdZinom
sljedeci: ako momak kojeg je voljela i koji ju je prstenovao pogine ili umre, ako joj momak
pogine pa obla¢i muSku odjecu i1 odlazi u hajduke, ako to ucini iz ljubavi prema umrlom,
poginulom ili utopljenom mombku, ako se ne¢e udati za drugoga te ako je ostavi momak pa se

zarekne da se nec¢e udavati.

Djevojke su postajale virdzinama i u slucajevima kada su se muski ¢lanovi njihove porodice
nalazili pod prijetnjom krvne osvete te zbog toga nisu smjeli izlaziti van i obavljati uobicajene
poslove. Presavsi u status virdzine, takve djevojke su se mogle baviti i poslovima koje inace

rade samo muskarci. Po isteku zavjeta, takoder, mogle su stupiti u brak.’

Prema drugoj pronadenoj klasifikaciji, onoj Ljiljane Gavrilovi¢ (1983.), zajednicki nazivnik
postajanja virdzinom je zivot u celibatu na temelju kojeg dolazi do promjene druStvenog, a u
pojedinim slucajevima i rodnog statusa. Kao i Vince-Pallua, i Gavrilovi¢ kod fenomena
virdzine spominje zavjet. Zavjet tako moze biti privremen ili doZivotan, a ovisno o vrstama
zavjeta javljaju se i razliciti tipovi virdzina. Prvu vrstu ¢ine djevojke koje se odreknu prava na
udaju 1 postaju virdzine zbog nedostatka odraslih muskaraca, za vrijeme dok ne stasa neko od
mladih muskih ¢lanova porodice (u praksi su to najces¢e virdzinin mladi brat, a u nekim
slucajevima i brati¢). Takav zavjet obi¢no se ne daje javno ve¢ djevojka svojevoljno §iSa kosu
1 oblaci neki dio muSke odjece, obavjestavajuci na taj nacin zajednicu da je preuzela status
virdzine. Za vrijeme trajanja zavjeta takve osobe sticu ograni¢enu pravnu i poslovnu sposobnost
na koju prethodno nisu imale pravo. Na primer, imaju pravo prisustvovati plemenskim
skupovima, ali bez prava glasa. Kasnije se one mogu i udavati, no to se, medutim, u praksi
gotovo nikad ne dogada. U drugu grupu spadaju djevojke koje se privremeno zavjetuju na Zivot
u celibatu zbog toga Sto se muski ¢lanovi njihove porodice nalaze pod prijetnjom krvne osvete
(to jest "duguju krv") prilikom ¢ega su primorani ostati u kuénom pritvoru i ne mogu obavljati
svoje uobicajene aktivnosti koje su prethodno obavljali. Kao i u prethodno navedenom primjeru

1 ove virdzine po isteku zavjeta mogu stupiti u brak. Treci tip, sada ve¢ u okvirima trajnog

Spreuzeto s http://www.azramag.ba/stylissimo/4106-virdzine-zene-koje-zive-kao-muskarci.html dana 5.4. 2015
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odricanja od prava na udaju, predstavljaju albanske djevojke koje se zavjetuju na celibat da bi
raskinule vjeridbu. Raskidanje vjeridbe je, inace, ukoliko zahtjev dolazi sa Zenske strane, u
tradicionalnoj kulturi Albanaca legitiman povod za krvnu osvetu. Zavjet se u ovom slucaju daje
javno, nakon ¢ega virdzina gotovo po pravilu preuzima musku rodnu ulogu u porodici 1 drustvu,
socijalni identitet muskarca te dobiva sva prava koja se mogu pripisati jednom muskarcu. U
slucaju da prekrsi zavjet 1 uda se za drugog muskarca, porodica bivseg vjerenika ima pravo na
krvnu osvetu. Cetvrta vrsta virdzina naroéito je interesantna jer se ne odnosi na djevice ve¢ na
razvedene Zene koje se zavjetuju da se viSe nece udavati. Zavjet se daje u krugu dviju porodica
1 nije javnog karaktera, ali u slucaju da se takva osoba ponovo uda, porodica biv§eg muza ima
pravo na krvnu osvetu. Ove vrste virdzina $iSaju kosu, ali ne mijenjaju ime i obi¢no ne nose
musku odjecu. Krec¢u se u zenskom okruzenju i obavljaju uglavnom Zenske poslove, ali im je
dozvoljeno da se druze i1 sa muskarcima. Petu vrstu Cine djevojke koje se zavjetuju na celibat
preuzimajuéi ulogu i identitet muskarca iz razloga §to u porodici nema muske djece. Mnoge
virdzine koje pripadaju ovom tipu virdzina proglasene su za "sina" odmah po rodenju i od malih
nogu su odgajane kao djecaci. Ni u ovom slu¢aju zavjet se ne daje javno. Stovise, bioloski spol
takvih osoba moze ostati potpuna tajna za njihovu okolinu. U javnom i privatnom obi¢ajnom
pravu one posjeduju sve muske povlastice.® Osnovna je zamjerka ovoj klasifikaciji ta da sadrzi

puno vise institucionaliziranih pravila nego $to ih zapravo ima u stvarnosti.

“Postajuci socijalno musko, virdzZina se dobro uklapa u imperativ osiguranja muskog
potomstva. U patrijarhalnom odnosno plemenskom drustvu, kada se zavjet virdzine dovodi u
vezu sa krvnom osvetom, pojava virdzine predstavlja instituciju obicajnog prava preko koje se
ispravlja narusena ravnoteza u drustvu i pomocu koje se opire izumiranju tradicionalnog

nacina Zivota.”, pise portal H-Alter.’

Mirko Barjaktarovi¢ (1948.) pojavu virdzina dovodi u vezu sa specificnim potrebama i
mentalitetom rodovsko-plemenskih drustava u kojima ona postoji. Na prvom mjestu istie
ekonomske, a zatim i religijske razloge njenog nastanka. Prema njemu bi tako, na prvom mjestu
bila dominantna teznja da se sacuva cjelina obiteljskog imanja, dok na drugom mjestu vaznu

ulogu ima potreba da se odrze porodi¢ni kultovi. Marijana Gusi¢ pak pojavu virdzine vezuje 1

6 preuzeto sa:
http://www.montenegrina.net/pages/pagesl/antropologija/virdzina_zena_koje_nema_p_sarcevic.htm dana
10.4.2015.

“vidi vi$e na: http://www.h-alter.org/vijesti/europa-regija/svijeca-im-se-utrnula
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uklapa u motiv zena svecenica sa Zenskom kultnom funkcijom i interpretira je kao prezitak,

survival zenskog kulta (Vince-Pallua 2014:108 prema Gusi¢ 1958:61).

Dakle, najvazniji i najces¢i razlozi za postajanje virdZinom su: nedostatak muskog nasljednika,
nedostatak odraslih muskaraca kad virdzina postaje ,,vremenski most™ dok mladi brat ili brati¢
ne porastu za tu funkciju, izbjegavanje nezeljena braka (time i1 krvne osvete), prijetnja krvne
osvete muskarcima kuce onemogucenih za slobodno kretanje i rad. Dakle, kada se zena odluci,
svojevoljno ili ponukana prethodno navedenim razlozima, postati virdzinom mijenja svoj
najdublje ukorijenjeni aspekt identiteta i podreduje ga imperativu opstanka zajednice, vanjskim

atributima prestaje biti zensko 1 simbolicki postaje muskarcem.

U nastavku je iskaz dijela razgovora s kazivac¢ima pogodan za analiticki pristup i razmatranje
problematike i pitanja koja se ti¢u razloga postajanja virdzinom. Vazno je spomenuti da su 2
kazivaca (Paula - 37 godina i Dalibor - 43 godine) trenutno (ili u recentnom vremenu) radili u
udrugama koje zastupaju 1 bore se za prava i1 polozaj Zena u drusStvu te mi je stoga njihovo
misljenje bilo izrazito relevantno, dok su 2 preostala kazivaca (Alen — 30 godina i Vedran — 34
godine) izvan tog kruga ljudi (osoba koje se bave pitanjima prava Zena). Alen je, kako sam
spominje, na pisanju magistarskog rada u Zagrebu, a Vedran je poznanik ¢ije sam misljenje
takoder odlucio zatraziti. Razgovor s Paulom 1 Daliborom odvijao se 15. kolovoza 2015. u
Daliborovu stanu, dok se drugi razgovor, onaj s Alenom i Vedranom, odvijao 18. kolovoza

2015. te je nastao zbog tehnoloske mogucnosti audiovizualnog dodira na lokaciji MSN.

Marko: Kako gledate na sami fenomen virdzine i u cemu vidite razloge njezine pojavnosti na

ovim, nasim prostorima?

Paula: Fenomen pojavnosti virdzina vidim kao jos jedan dokaz dosljednosti patrijahalne logike
i snage patrijarhata, u tom smislu razlozi njezine pojavnosti su vjerovanja i pogledi
patrijarhalno uredenog drustva o tome da su muskarci vredniji spol, recimo irod te da je vazno

imati muskarca ,,u kuci*, mogli bi reci i pod svaku cijenu.

Dalibor: Da... Zene nisu imale nikakva prava ni u obitelji, ni Sire u drustvu pa je samo potpuno
preuzimanje rodne uloge i rodnog izrazavanja drustveno definiranog za muskarce i odricanje
u potpunosti svog zZenskog identiteta moglo biti prihvaceno zajedno sa njenim preuzimanjem

“muske” uloge u obitelji i drustvu.

Zabiljezeni segment diskurzivne cjeline koji stoji u nastavku nastao je na lokaciji MSN na kojoj

susret fizicki nedodirljivih ljudi ipak ostvaruje svoju primarnu nakanu — razmjenu iskustvenih
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obrazaca potrebnih za ovu problematiku. Odgovori na identi¢no pitanje upuceno Alenu i

Vedranu bili su sljede¢i.

Alen: Virdzine postoje iz razloga da bi se, zapravo, nastavio zivot porodice bez muskih
potomaka... u smislu da bi imali muskog clana obitelji koji bi igrao tradicionalnu ulogu
muskarca i "odrzao porodicu". Ovaj fenomen zapravo govori o tome da je rod kao i spol

konstrukt ili performans i kao takav izmjenjiv.

Vedran: Smatram da se njezina pojavnost dogadala zbog okoline i patrijarhalne sredine i

razlog tome je sto nije bilo muskarca u kuci.

Marko: A kako se danas iz danasnje perspektive gleda na ono sto bi se trebalo podrazumijevati
terminom "musko" i koje bi to prednosti...recimo privilegije, u drustvu dobili ukoliko bi se

svrstali u kategoriju tog "muskog"?

Dalibor: Zene se jos uvijek bore za svoja prava i jednakost s muskarcima, ali vecinom na
drustvenoj razini. “Beneficije” koje bi dobile su... Na primjer, da imaju istu placu za isti posao,
da mogu napredovati u sredinama gdje je mjesto u upravi rezervirano za muskarce, ve¢a uloga

u politici i slicno.

Paula: Slazem se. Ocekivanja od Zena i muskaraca u suvremenom svijetu su se ponesto

promijenila, ali muSkarci i dalje ostaju privilegiraniji u svim aspektima Zivota.
Odgovori na identi¢no pitanje od strane Alena i Vedrana posredstvom MSN-a bili su sljedeéi.

Alen: Velika problematika ovoga je ustvari nekonkretnost "muskosti” i "Zenskosti", te
promjenjivost ovih termina kao pridjeva... kako bi se govorilo o nekim "jednolicnim"
perspektivama. Ono Sto je poznato je da se "muskim" uglavnom koncipira javni diskurs, sve
ono Sto je "vani" Dok se Zenskim smatra privatna, unutrasnja sfera. U tome se, recimo, ogleda
uzajamna ovisnost jednog termina o drugome i kako zajedno koegzistiraju. No, ovo je uzasno

velika generalizacija i relativizirana je kroz mnoge primjere, ukljucujuci i virdzine...

Vedran: U obiteljima se muskarce i dalje doZivljava kao glave obitelji, a u poslovnom kontekstu
su zene jos uvijek degradirane s obzirom na isti tretman koji uZivaju muskarci. Primjerice, vece
place muskaraca kod istih poslova koje obavijaju i slicno. Zato u situacijama kojima bi bile
izloZzene same virdzine potpuno razumijem zasto bi se odlucivale za takvo nesto... Zbog
drustvene moci koja bi bila simetricna onoj jednog muskarca, zbog te jednakosti u odlukama i

zbog toga da zastiti svoju porodicu. Zbog moci i prava koje bi kad bi postale virdzinom dobile.
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Kada sam ih upitao kako gledaju na pojavnost i na sami fenomen virdzine na nas§im prostorima
iskazi su se sva Cetiri kazivaca poklopila oko toga da razlogom njezine pojavnosti na nasim
podrucjima prvenstveno vide utjecaj patrijarhalne sredine, potrebu za "ravnanjem" toliko ocite
asimetrije u odnosu polozaja Zena i muskaraca u drustvu te primarno - protekciju obitelji i doma.
U njihovim iskazima nije bilo nekog prevelikog odstupanja kada su razlozi za njezinu pojavnost
u pitanju. Iskliznuce iz tekuceg narativnog toka dogodilo se tek u trenutku kada sam, eticki
obvezan, sugovornike, kako one uzivo (Dalibora i Paulu) tako one koje sam o ovim pitanjima
propitivao preko MSN-a (Alena i Vedrana), upitao daju li mi pristanak da naSa komunikacija
bude snimljena pa se nakon istog daljni tok razgovora nastavio te su odgovori oko diskurzivne
okosnice (razlozi pojavnosti virdzine iz njihove perspektive) bili dobiveni. Narativne
formulacije oko razmis$ljanja kazivaca na ovu temu nisu morale biti potpomognute nikakvim
dodatnim poticajima. Ukoliko bi 1 bile manje formalnima, narativne su formulacije u ovakvoj
vrsti zapisa po prirodi etnografija komunikacije, stoga je i konverzacijski kontekst osloboden
krutosti struktuiranog intervjuiranja (usp. Markovi¢ 2012: 219) pa je i prethodno spomenuto

iskliznude iz narativnog toka bilo opravdano.
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3.2. IDENTITET VIRDZINE

Kada govorimo o virdzinama neodjeljivo je u tom kontekstu govoriti i 0 njezinu identitetu.
Sami se identitet objasnjava kao istovjetnost, podudaranje, izjednacavanje, potpuna jednakost,
priznanje da netko ili nesto jest ono cime se prikazuje...skup znacajki koje neku osobu cine
onom koja jest (Klai¢ 1988:565). U svim izvorima kojima sam se sluzio vec¢ina se autora slaze
oko jednog, upravo oko virdzininog identiteta. OsjeCaj je identiteta individualan, ali
podrazumijeva i potrebu za uklapanjem tj. pripadnost visSem stupnju na ljestvici - odredenom
kolektivu. Potreba je udruzivanja s drugim ljudskim bi¢ima imperativna ljudska potreba
(Fromm 1984:31), a ona se u slucaju virdzina moze ispoljiti postojanjem odredenih atributa
koji ukazuju na njen takozvani muski identitet. Takva vrsta atributa ukazuje na virdzinin drugi,
“muski” status koji ona, prisvajajuci ih, zeli dobiti. Ti su atributi sljedeci: noSenje muskog
odijela ili zenske odje¢e s nekim muskim detaljima, SiSanje, brijanje kose tj. glave poput
muskarca, skrivanje kose pod kapicom kako bi se sakrila njezina Zenska strana prirode, noSenje
oruzja, jahanje (za privatne svrhe ili za potrebe boja, vojske, rata), oslovljavanje muskim
osobnim imenima, govor u muskom licu i obavljanje poslova koje bi uobicajeno obavljali
muskarci. Kada govorimo o virdZininu fizickom identitetu odjeca je, primjerice, samo jedan od
primjera koliko se predrasuda muskarci 1 Zene trebaju liSavati kako bi nadisli rodne podjele,
pogotovo u njihovu seksisticCkom izdanju. Za ovaj se fenomen Cesto pripisuje 1 Zenski celibat

koji ukljucuje djelomicnu ili potpunu spolnu (to jest rodnu) inverziju.

Prilikom “preobrazbe” u virdZinu zene drusStveno prestaju biti Zenama i socijalno postaju
muskarcima. Ulaze u javni Zivot zajednice koji je omogucen samo muskarcima, dobijajuci ne
samo nove, muske vanjske atribute (odjeca, frizura, noSenje oruzja, vladanje, ime u muSkom
obliku uz zamjenicu muskog roda itd.) nego i nove oznake djelovanja, rada i ponaSanja, koje
ukljucuju identifikaciju s novom ulogom, slobodu kretanja, u sferi javnog, a ne privatnog,
skrovitog, Zenskog zivota. Uz zavjet na djeviCanstvo liSavaju se pritom brac¢nog zivota i
majcinstva (usp. Vince-Pallua 2014:18). Postoje ipak primjeri kada bi se virdzine udavale
nakon raskida zavjeta. Sljede¢i primjer koji navodim, pak, svjedo¢i o dinami¢nim okolnostima

punima obrata.

Vojin Ljakov Ivanovié, ugledni Crnogorac iz plemena Kuci, oZenio se virdzinom Salj Nik
Marom, koju je crnogorska ceta zarobila u Arbaniji. Ova virdzina je Zivela u braku sa Vojinom
samo godinu dana, ostala je udovica, pa se posle toga preudala za Vuka Ivanova Popovica.

Umrla je u dubokoj starosti, 1925. god. (Vukanovi¢ 1961: 89-90)
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Za potrebe jednog Clanka fotografkinja je Jill Peters potrazila Zivuce virdzine u Albaniji i
njihove portrete skupila u seriji fotografija Sworn Virgins of Albania. Prema rije¢ima ove
fotogratkinje, moderno je doba u odredenoj mjeri stiglo i do najzabacenijih albanskih sela, Sto

se vidi i po tek nekoliko preostalih virdZina, veéinom u poodmaklom Zivotnom dobu.?

~Kako bi oznacila tranziciju, takva Zena reze kosu, oblaci musku odjecu i katkad mijenja ime.
Viezba muske geste i hodanje sve dok joj ne postanu 'druga priroda’. Najvaznije, takva Zena se
zaklinje na celibat kako bi ostala cista. Ona postaje on. Ova se praksa dogada i danas, ali
modernizacija dolazi i do malih sela, a ova se arhaicna tradicija cini suvisnom. Danas postoji

tek nekoliko virdZina", objasnjava fotografkinja.’

U Afganistanu (iako on ne pripada u prostorno vremenski-kontekst kojim se bavim), digresije
radi, iz ekonomskih 1 socijalnih razloga mnogi roditelji Zele imati sina. Ova sklonost je na kraju
dovela do obicaja koji je prerastao u dugogodisnju tradiciju poznatu pod nazivom 'Bacha Posh',

gdje se djevojéice prerusavaju u djecake.'”

Kada govorimo o odje¢i ona je najuocljiviji atribut virdZininog fizickog identiteta. Nacin
odijevanja najuocljiviji je indikator stupnja promjene statusa odredene virdZine i njene uloge.
(usp. Vince-Pallua 2014:90) Gotovo je pravilo da virdzine nose musko odijelo ili barem neki
dio muske odjece, no ¢ini mi se zanimljivim spomenuti i primjere kod kojih to ne bi bilo tako.
Na sljedec¢im je primjerima vidljivo odstupanje u iskazima koji svjedoce o tome da su odredene

virdzine, u rijetkim slu¢ajevima, nosile isklju¢ivo Zensku odjecu.

U selu Daic¢u u Zadrimi, u Arbaniji, ima jedna virdinesa, kojoj je sad oko pedeset godina. Nosi
Zensko odelo. Nije imala brace, pa se zavetovala da se ne udaje, da joj se ne bi kuca ugasila.

(ibid. 214)

Da odrze zemlju i produze lozu i kucne kultove, jer nijesu imale brace, ostale su, u selu Dolji
kraj Gusinja, dvije rodene sestre kao tobelije. To su Skurta i Liaca Nikci, katolikinje (Arbanke).
Obadvije su umrle kao stare Zene. Skurta se “satrla”, cuvajuéi koze, prije desetak godina, a

Ljaca je umrla za vrijeme Drugog svjetskog rata. Nosile su samo Zensko odijelo. (ibid. 219)

8vidi vi$e na: http://www.voxfeminae.net/vijestice-list/1322-posljednje-albanske-virdine-fotografije-jill-peters
Svidi vi$e na: http://danas.net.hr/svijet/virdzine-zene-koje-zive-i-prihvacene-su-kao-muskarci

yidi vie na: http://www.tportal.hr/vijesti/svijet/185144/Zasto-je-zenama-u-Afganistanu-bolje-da-zive-kao-
muskarci.html
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1 Zejnem Rusta iz Pobrda, takode nedaleko od Decana, ostala je tobelijom zbog malog brata.

Ima sada oko 60 godina. Nosi samo Zensku odjecu a radi samo muske poslove. Najradije pravi

drvodeljske stvari. (ibid. 221)

Puna Sabanova Murtezaj, iz sela Susice kod Purakovca, ima 61 godinu, takode svojevoljno
nije htela da se udaje. Nosila je svagda samo Zensku odecu. Najvise se bavila cuvanjem ovaca.

To joj je i sada glavni i drag posao. (ibid. 234)

Treba se osvrnuti 1 na vrstu poslova kojima bi se virdzine bavile. Vince-Pallua (2014.)
napominje kako bi obavljale muske poslove kao S§to su briga o stoci, poljski poslovi,
drvodjeljstvo, prodaja drva za ogrijev, cuvanje ovaca (narocito u starijoj dobi), streljastvo i lov,
a bavile bi se i krojackim obrtom, bile bi automehanicari, vozac¢i kamiona, fotografi, a voljele
bi igrati i nogomet i jahati konje. Neke bi se bavile 1 glazbom. To bi im ponekad bila i omiljena
1 vrlo karakteristicna aktivnost. O tome svjedoCe i ova dva primjera, a njih u literaturi koja se

bavi virdzinama, svakako, ima i viSe.

Kad smo ih sa zupnikom posjetili ona nas je s ukuc¢anima srdacno docekala. Sama pazljivo
odjevena u starinsko musko ruho (kod svakidasnjeg posla odijeva se kao i ostali muskarci na
gradansku). Sjela je pred kucu da je moZemo snimiti i u prisustvu citavog sela svirala u kavalu,
a zatim je uz gusle (lahuta) izrecitirala svoju pjesmu o jednoj zgodi iz svog starog zavicaja.

(Gusic¢ 1974:272)

Na vjencanjima sjedila je s muskarcima i za vrijeme pjevanja drzala prst u jednom uhu, koko

je uobicajeno za muskarca. (Vince-Pallua 2014:92 prema Strauss 1997:34)
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3.2.1. PITANJE RODNOG IDENTITETA

“The majority of studies of the “sworn virgin” phenomenon in the Balkans were social

function and status. Little attention was paid to their sexuality and gender identity. !

Kulturna znacenja kategorija muskosti i Zenskosti ne podudaraju se uvijek obavezno s
bioloSkim odlikama musSkaraca i Zena. Kada govorimo o ovom fenomenu neizbjezno je u
analizu istog implementirati i pitanje roda i rodnog identiteta. Rod je klju¢na dimenzija
identiteta i podrazumijeva drusStvene razlike izmedu Zena i muskaraca ukljucujuéi tako i one
bioloske. On je kategorija za podjelu ljudi. Odnosi se na razmisljanja, objasnjenja, ponasanja,
pretpostavke 1 djelovanja koja proizvode razlike izmedu Zena 1 muskaraca. Sve Sto kategorizira
ljude je rod, bilo izgled ili geste, biologija ili psihologija, hormoni, uloge, genitalije, bilo Sto.
Ako pokuSavamo podijeliti ljude u kategorije uvijek mozemo poceti od roda. Rodni je sistem
kulturno, drustveno i povijesno specifican fenomen i odrazava nacin na koji su u drustvu
percipirane rodne razlike i strukture. On je konstruiran drustveno i u njemu su muskarci, Zene 1
njihovo ponasanje percipirani kao posljedica druStva u kojem zive. Kada se rodimo svrstavamo
se u odredenu rodnu kategoriju ovisno o nasem anatomskom izgledu. Svrsishodno tome u nasoj
se civilizaciji o¢ekuje da ¢e osoba sa genetickim kodom XX obavezno imati jajnike 1 vaginu,
dok ée osoba sa spolnim kromosomima XY isto tako obavezno imati testise i penis.'? Ali,
oc¢ekivanja i predvidanja idu i mnogo dalje, pa se, pored navedenog, od osobe XX ocekuje da
¢e se u svakodnevnom zivotu osjecati, ponasati i izgledati kao zena i1 da ¢e u drustvu zauzeti
poziciju koja joj kao Zeni pripada, dok se od osobe XY ocekuje da ¢e u svakom pogledu biti -
"pravi muskarac". Ovdje mozemo spomenuti i rodnu slobodu. Ona bi trebala oznacavati zeljeno
pravo svake osobe da izrazava svoj rod na nacin koji izabere - kroz Zenskost, muskost ili pak
nesto drugo. Ovo ukljucuje pravo na rodnu neodredenost i rodnu kontradikciju. Jednako je
vazno da svaka osoba ima pravo da si odredi, uvjetuje ili mijenja spol na nac¢in koji joj odgovara,
bio muski, Zenski ili bilo koji drugi. Prema nekim autorima, takva "rodna sloboda" je preduvjet
svekolikog oslobodenja covjeka te ne bi bilo mogucée ostvarivanje doista ravnopravnog

ljudskog drustva, dok se Eovjecanstvo ne osolobodi podjele na "ljude i zene"."

11 preuzeto sa: http://www.udi.rs/articles/genderPS.pdf dana 6.5.2015.

12 preuzeto sa:
http://www.montenegrina.net/pages/pagesl/antropologija/virdzina_zena_koje_nema_p_sarcevic.htm dana
10.4.2015.

13 preuzeto sa: https://hr.wikipedia.org/wiki/Spol_i_rod#Spolni_i_rodni_identitet dana 7.6.2015
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Prili¢no je tesko analizirati korelaciju izmedu biologije 1 necije osobnosti jer u¢enje pocinje od
samog rodenja. U na$oj kulturi djevojCice se percipiraju njeznijima pa je stoga i odnos prema
njima pazljiviji od onoga prema djecacima. Djecaci se dozivljavaju ja¢ima pa se pretpostavlja
1 da su spremni za grublja pravila igre. Kultura pristaje vjerovati da posjedovanje muskih
indikatora (onih genitalnih) po sebi karakterizira agresivne impulse pa ih ¢ak i vulgarno slavi
izrazima kao S$to su "Taj tip ima muda!" (Gali¢ 2002:229 prema Millet, 2000:128) Rodni je
identitet subjektivni osjecaj pripadnosti ili nepripadnosti jednom od rodova. Rodni identitet nije
nuzno baziran na spolu niti na seksualnoj orijentaciji. Muski entiteti svakako mogu zivjeti, raditi
ili ponasati se kao zenski, bilo to ili ne prihvatljivo u druStvenom sistemu. Oni zenski takoder
mogu Zivjeti, raditi ili se ponasSati kao muski, bas kao Sto je vidljivo na primjeru virdzina. Ovaj
promjenjivi aspekt naSeg zivota na$ je rod. Mnogi ljudi o ovome ne razmisljaju puno, vec
dozvoljavaju da njihov spol znaci i njihov rodni identitet. Ali identitet je osobna stvar - ono §to
osje¢amo da je naS rod u nekom odredenom trenutku. Kada fizicki ugledamo odredenu osobu
trenutacno joj pripisujemo odredeni spol (kao i u primjeru virdzina). Pripisujemo joj ga na
temelju kompliciranog sistema znakova koji se razlikuju od kulture do kulture. Znakovi mogu
ukljucivati fizic¢ki izgled, govor, ponasanje, ali 1 kontekst 1 upotrebu moci. "Predvidena" nam
rodna kategorija govori i o tome kako bi ljudi trebali reagirati na nas. Ako osoba izgleda kao
djevojka (bioloski), vjeruje se da bi trebala biti Zenstvena (kulturoloski), osjeca se kao djevojka
(psiholoski) i ponasa se kao djevojka (socioloski) onda su i njen rodni identitet i uloga
podudarni s njezinim bioloSkim spolom. (usp. Strong, 131) No, otvara se niz pitanja. Otvara se
1 pitanje da li bi se Sto promijenilo kada bismo umjesto dihotomije dvaju rodova imali podjelu
na muski, Zenski 1 na takozvani "tre¢i", fiktivni rod. Razmisljamo 1li u ovom smjeru dolazimo
do zakljucka da bi uspostavljanje vise od dviju rodnih kategorija bilo u¢inkovito oruzje protiv

rodne potlacenosti. No, bi li uistinu?

"U Europi ima vrlo mnogo Zena koje su zabavljene muskim poslovima i koje se zbog toga
ustrezu od stupanja u brak. Ovakove Zene mogu se - posve opravdano - nazvati trecim spolom,
a to ce reci, da ovakove Zene nijesu ni muskarci ni Zene. Ta pogledom na narav i na tjelesni

sastav u opreci su s prvim, a obzirom na duznosti i rad s drugim."* (Saréevié prema Ferer)

14 preuzeto sa:
http://www.montenegrina.net/pages/pagesl/antropologija/virdzina_zena_koje_nema_p_sarcevic.htm dana
10.4.2015.
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Ipak, nadovezuju¢i se na ovaj citat, u tom im je vremenu nedostajalo znanje o vaznosti
analitickog razlikovanja spola (kao proizvoda biologije) i roda (kao proizvoda kulture i odgoja)

kako ne bi ovakve pojave jednostavno klasificirali kao anomaliju.'

Kada govorimo o poloZaju Zena i musSkaraca u dru§tvu mozemo govoriti i o disproporciji mo¢i
koja ukazuje na rodnu asimetriju drustvene moc¢i na Stetu Zenskog roda koja je uvjetovana
patrijarhalnim drustvom i kulturom. Kako je i danas osnovna struktura svih suvremenih
drustava patrijarhat i glavno sredstvo odrzavanja istog obitelj virdZine se u odredeni drustveni
sistem u kojem obitavaju uklope, takore¢, fingiraju¢i svoj rodni identitet, a onaj dobiven po
rodenju ostave po strani znaju¢i da ¢e dobiti odredenu mo¢ i postovanje u drustvu ako zazive
kao muskarci. Na taj se nacin adaptiraju u drustvo ili u obitelj u kojoj je potreban muski ¢lan
kako bi zastitile ono Sto im je vec¢ zastititi. Svako je drustvo stratificirano prema rodu te stoga i
¢injenica Sto smo rodeni kao muskarci ili zene nuzno znaci i da zivimo razlicite Zivote. Valja
se zapitati zbog Cega se na temelju bioloskih razlika u spolovima uspostavljaju i stratifikacijske
rodne razlike u gotovo svim ili u veéini poznatih drustava. Radi se o tome da muskarci u pravilu
zauzimaju vise pozicije, dok su Zene nize ili gotovo na samom dnu.'® Stoga je i razumljivo zasto
su se zene katkad i odlugile na tako radikalan potez — postajanje virdzinom. Zeleéi se izboriti
za polozaj u drustvu i Zeleéi zastiti svoju obitelj zene su se odlucivale na ovakav pothvat.
Odricale su se svog duboko ukorijenjenog aspekta identiteta i uzimale muski rodni identitet te
ga adaptirale u svoju okolinu. Neodjeljivo je relevantna i ¢injenica da Sto dublje zagrebemo u
proslost to su zene vise bile ovisnije 0 muskim ¢lanovima drusStva (o muzevima, ocevima, braci,
ljubavnicima) i1 prepustene su nemilosti svoje biologije u raznim razinama druStva. U tom
kontekstu mozemo govoriti 0 mikrostrukturalnim razinama (obiteljima) i makrostrukturalnim
razinama (drzava, poslovi, institucije vlasti). Obitelj sluzi kao svojevrsni agent Sireg drustva
(Gali¢ 2002:229) 1 ohrabruje vlastite clanove da se prilagodavaju i konformiraju te sluzi kao
jedinica vlasti patrijarhalne drzave koja vlada svojim gradanima kroz obiteljske, muske glave.
U mnogim slu¢ajevima tako grupe osoba muskog roda subordiniraju grupe osoba zenskog roda
dokazuju¢i ¢injenicu kako je rodna dominacija jedna od najprodornijih ideologija naseg drustva
1 kulture. Kako je drustvena mo¢ jedna od najvecih i pritom najkontroverznijih aspekata odnosa
ljudi unutar nekog drustva njome se pokusava izboriti prednost i nadmo¢ u odnosu na suparnike
u odredenom obliku druStvenog zivota. Isto je i s rodnom mo¢i. Gali¢ (2002.) napominje kako

je tjelesna snaga muskarca ocita, ali muska supremacija ne ovisi samo 1 isklju¢ivo o fizickoj

5anomalija (gré.), nepravilnost, odstupanje od zakonitosti, pravila, obi¢aja i norme U: Leksikon jugoslavenskog
leksikografskog zavoda, str. 34
%pogledaj vise u: de Beauvoir, S. (1981). Drugi pol | i . Beograd: BIGZ
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snazi ve¢ 1 o prihvacanju vrijednosnog sustava koji je konstruiran iskljucivo drustveno, a ne

bioloski.

Virdzine bi se tako, ovisno o prilikama u kojima bi se nasle, da zastite obitelj (ili iz drugih
razloga koje navodim u poglavlju Razlozi postajanja virdzinom) odlucile ostvariti svoj, o€ito

privilegiraniji, status u drustvu uzimajuci za svoj rodni identitet onaj muski.

Zabiljezeni segment diskurzivne cjeline koji stoji u nastavku dio je razgovora koji sam vodio s
kazivac¢ima, a tice se njihova pogleda oko pitanja roda, rodnog identiteta te nekih odrednica

identiteta neodjeljivih od fenomena virdZine.

Marko: Kako objasnjavate cinjenicu da su ponekad odjeca i drzanje ili stav, drcnost primjerice

kod muskaraca najbolji indikator necijeg rodnog identiteta u drustvu?
Paula: To najbolje potvrduje ideju roda kao konstrukta, performativa.

Dalibor: Tocno. Opcenito se namece rodno izrazavanje u drustvu kao nesto sto je potrebno da
bi se moglo uspjeti na nekim mjestima, pozicijama, tako je i nacin oblacenja nametnut kao bitan
faktor. Puno puta se Zene, recimo, odlucuju za “Zensku” verziju odjela na mjestima direktorica

i politicarki kako bi izgledale autoritativnije i uspjesnije u svom poslu.
Odgovori 1 razmiSljanja od strane Alena 1 Vedrana posredstvom MSN-a glasili su ovako.

Alen: Prije svega, to nije cinjenica, ako pogledate razvoj kostima kroz historiju, vidjeti cete
kako su muskarci, kao i Zene imali visoko konstruisane odjevno-drustvene uloge koje su se cesto

i ispreplitale... Zbog toga je tesko reci da su ustvari jednolicni i rodno razdvojivi.

Vedran: Sto se tice toga, osobno ne mislim da danas odje¢a moze biti indikator toga. U nekim
primitivaijim sredinama u kojima se, recimo, susretnu primjeri virdzina mozda, pa se onda one
moraju oblaciti kao muskarci... Ali, generealno mislim da.. Ne mogu si zamisliti da bi odjeca
u danasnjem drustvu, ona zZenska i muska, mogla biti nesto Sto bi upucivalo na rodni identitet
— danas imamo prilike vidjeti i Zene, djevojke koje se oblace na “muski” nacin, i muskarce ili
decke koji rade suprotno. Odjecu sa nekakvom mocéi u drustvu mogu povezati samo sa time da
nosimo razlicitu odjecu ovisno o nekim prilikama, na primjer ona za posao je drugacija od one

za zabavu ili za po kuci i slicno...

Marko: Kako biste diferencirali znacenje dvaju termina rod i spol i Sto smatrate pod rodnim

identitetom?
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Paula: Ako podrazumijevamo da su spol i rod konstrukti te da svaka osoba ima pravo na vlastito
odredenje spola i roda onda je to doZivljaj sebe u kontekstu spolnih i rodnih karakteristika i
razlika. Tu se mozemo pozvati i na problematiziranje seksualnosti i spolnosti kao sinonima u

hrvatskom jeziku.

Dalibor: Mozemo reci da je spol bioloska karakteristika i da se stekne rodenjem. Kada se uzme
u obzir da spol “odreduje” puno karakteristika — od kromosoma, hormona, vanjskog izgleda
genitalija do vlastite percepcije spola, mi ne mozemo nikako definirati pojam spola bez da
drustveno ne odredimo sto bi se smatralo spolom. Tako na osnovu spolnog organa pri rodenju
odredujemo spol i kao neku vaznu informaciju stavljamo na brojne dokumente. Rod je
drustvena karakteristika i drustvo na sve moguce nacine pokusava onom spolu koje je
dodijeljeno djetetu po rodenju dodijeliti i rodne uloge, utjecati na njegovo to jest njezino rodno
izrazavanje i stvoriti njegov to jest njezin rodni identitet. Nazalost, pojedine konzervativne
struje pokusavaju osporiti pojam roda i iskljucivo prihvacaju podjelu po spolu upisanom u
dokumentima. Rodni identitet osobe okolina pokusava od samog rodenja izgraditi kod osobe.
Ukoliko se osoba osjeca drugacije od onoga Sto joj je nametnuto odgojem, ona se ne uklapa u
drustvo i biva diskriminirana. Primjerice, za virdzine mozemo reci da su zenskog spola, ali...da

su rodnim identitetom musko.

Alen: Rod je drustveno odreden i baziran na izrazaju, ponasanju. Spol je drustveno odreden i

baziran na genitalijama to jest na biologiji.

Vedran: Nisam nikada toliko razmisljao o razlici izmedu termina rod i spol. Rodni identitet je

pripadnost u smislu kojem rodu mislimo da bismo trebali pripadati.

Marko: Kada bi se umjesto dihotomije na 2 roda (muski i Zenski) uspostavila podjela na 3 roda

(muski, Zenski i dodatni tzv. treci rod) koje biste karakteristike pripisali istima?
Paula: Koje god karakteristike te osobe odaberu, zele si pripisati.

Dalibor: Podjela na tri roda bi opet bila podjela. I opet bi se drustvo pobrinulo da svaki od
rodova dobije svoje karakteristike. Mislim da se treba konacno shvatiti da se razlikujemo i da
nije moguce cak ni kroz tri roda ljude ograniciti u rodnom izrazavanju, a pogotovo nema

potrebe za razgranicavanjem rodnih uloga.

Alen: Treci rod vec postoji, knjiga "The Third Gender“ ga objasnjava, mislim da je Butler ili
De Bouvier napisala... Treci rod ispada da je mozda kruznica koja obuhvata sve postojece i

nepostojece rodno-spolne identitete.
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Vedran: Koje god si oni Zele pripisati.

Marko: Mislite li onda da bi uspostavljanje vise od dviju rodnih kategorija bilo ucinkovito

oruzje protiv rodne potlacenosti?

Paula: Mislim da bi moglo biti jedno od oruzja u borbi protiv potlacenosti jer bi razbilo binarni
sustav spola i roda koji se po sebi namece, u zapadnom misljenju, i vrijednosnu procjenu. Isto
tako kao mogucnost naglasila bih relativnost ideje razlike po spolu i rodu sto bi dovelo do njena
slabljenja, te bi dovelo u pitanje njenu takozvanu biolosku utemeljenost i ojacalo poziciju ideje

u rodu kao konstruktu i performativu.

Dalibor: Ne. Kao Sto prethodno rekoh, to bi opet bile kategorije kojima bi se ljudi pokusavali
ograniciti u drustvu i opet bi se ocekivalo da se svaka osoba ponasa u skladu s kategorijom
koja joj je dodijeljena. Pretpostavijam da bi i dalje uloga muskarca bila glavna, dok bi ostale
kategorije bile potcinjene, ona treca mozda i jace od Zenske jer bi razbila koncept binarnosti

koji se stoljecima namece (musko — Zensko, homoseksualna — heteroseksualna osoba).

Alen: Ne. Ne mislim. Ali treci rod definitivno problematizuje obe strane. Takoder, svako ima

pravo enuncijacije (izgovora/odredivanja) viastitog spola/roda.

Vedran: Ne. To ovisi o stupnju educiranosti drustva u smislu rodne osvjestenosti i prihvacanju

razlicitih.

Kada sam ih upitao smatraju li da odjeca i drZzanje mogu biti indikator necijeg rodnog identiteta
dva su se kazivaca (Paula i Dalibor) slozila da to potvrduje ideju roda kao konstrukta te
narativne formulacije oko razmisljanja na tu temu nisu morale biti potpomognute dodatnim
poticajima. Kako je drugi razgovor, onaj na lokaciji MSN-a, voden odvojeno i1 s vremenskim
odmakom od onog koji je voden s prva dva kazivaca ta je ¢injenica iskljucila i sugestivnost u
odgovorima od druga dva kazivaca (Alenov i Vedranov odgovor). Dok Alenov odgovor nije
mnogo odstupao od iskaza prva dva kazivaca i svojom je formulacijom potvrdno objasnio
¢injenicu da su odjec¢a i1 drzanje indikator necijeg rodnog identiteta, onaj Vedranov bio im je
sasvim oprecan — kaziva¢ smatra da u danasnje vrijeme odjeca ne moze biti indikator necijeg
rodnog identiteta, no u konstataciji koju mi je iznio sugovornik bila je vidljiva doza promisljanja
1 priznanja samome sebi da su ipak u proslosti, kada bi doslo do toga da se Zena odluci postati
virdzinom, odjeca i drzanje ipak mogli biti pokazatelj neCega $to se moglo pripisati rodnom
identitetu 1 samim time druStvenoj mo¢i. To se dvoumljenje moglo primijetiti najvise kada je

monoloski iskaz kazivaca bio prekinut tiSinom nakon koje je nastavljen njegov narativni tok.
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Balansiraju¢i u neodluc¢nosti percepcije (prvotno je imao determinirano videnje) kazivac je 1
sam vjerojatno shvatio kako su suvremena kultura i drustvo izmijenili nacin percepcije te
pogled na koji se danas i neko¢ ili u urbanim i manje urbanim podrucjima gleda/gledalo na neke
stvari. Kada sam ih upitao kako bi se ocitovali o terminima rod, spol i rodni identitet nije
zabiljezeno nikakvo odudaranje u razmisljanjima te su sva Cetiri kazivaca bila suglasna u tome
da bi svatko mogao biti toliko slobodan da sam sebi pripise kategoriju u kojoj bi se najbolje
osjecao. Upozorili su 1 na odredene probleme kada je konstruiranje roda u pitanju.
Nadovezuju¢i se na to pitanje uslijedilo je 1 ono bi li se Sto promijenilo ukoliko bi umjesto
dihotomije na dva roda bila uspostavljena ona na tri. Jedan je kazivac¢ (Dalibor) napomenuo da
bi i to opet bila podjela koja bi za sobom povlacila pripisivanje odredenih mu karakteristika, a
drugi je kaziva¢ (Alen) napomenuo da se u odredenih autora ve¢ prica o trecem rodu koji
problematizira dva ve¢ postojeca roda te je naglasio da svatko ima pravo enuncijacije svog

vlastitog spola i roda.
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3.3. ALTERNATIVNA NAZIVLJA ZA VIRDZINE

“There are many different terms used to refer to these women who fill the place for which there
is no man, although none of the (approximately fifteen), I have met, seemed aware of any special

term, preferring to think of themselves simply as men. "’

Krenemo li u potragu za alternativnim nazivljima koja bi se pripisivala virdZinama nerijetko
nailazimo na pravi mali korpus rijeci kojima bi se ova endemska pojava mogla opisati. U
razli¢itim krajevima, kao i u stru¢noj i popularnoj literaturi, javlja se nekoliko razliCitih naziva
za ovu pojavu. lako je, u sustini, rije¢ o sinonimima, bilo je neuspesnih pokusaja od strane nekih
autora da se ovim terminima pripiSu kvalitativne razlike i da se oni iskoriste za oznacavanje
razli¢itih tipova ove nesvakidasnje i, iskreno govore¢i, prilicno zbunjujuée pojave. Jer iza
naizgled jedinstvenog 1 institucionaliziranog kulturnog fenomena skriva se mnoStvo
individualnih sudbina koje se u mnogo ¢emu poklapaju, ali se veoma Cesto 1 znacajno razlikuju,

Sto znatno otezava pokusaje da se izvrsi njihova precizna klasifikacija.

Virdzine se naziva sljede¢im terminima: muskobanja, momak devojka, muskaraca,
muskudanka, muskara, baba devojka, posedelica, muska Petra, virdzinesa, stara cura, Ragib-
aga, usedelica, covjek Zena, muskobara, maskudan, Prekar maskudanka, muzana, tombelija,
vidnes, prizetresa, Zena devojka, devojka momak, samcon, stara mona, starka, starosedka,
adumica, ostanata devojka, junak Zena, maska zZena, muska devojka, Zenski Petko, muski Rajko,
vasina 1 macuga (Vince-Pallua 2000:159). Pored termina virdzina (alb. virgjinéshé), Cesto se
koriste i nazivi tobelija, ostajnica, ili, jednostavno, zavetovana devojka.'® Albanski su nazivi za
virdzinu (osim virgjinéshé) jos 1 burrneshé (na albanskom burré je muskarac, a neshé zenski
sufiks), tybeli 1 mashkullore (Vince-Pallua 2014:86). Kao najrasprostranjeniji naziv medu
balkanskim narodima istice se izraz fobelija. Ova rijeC i njen iskaz tombelija dolaze od rijeci
tobe koja znaci zavjet. Tu su i arbanaski nazivi virdzin, verdzin, virdzinesa i sli¢no, naziv cura
kod Kuca u Crnoj Gori, dahija devojka kod Arbanasa u Pakovickom Hasu (Vukanovi¢ 1961:
86).

17 preuzeto s: http://scholarworks.dlib.indiana.edu/journals/index.php/aeer/article/viewFile/687/780 dana
6.5.2015.

Byidi vise na:
http://www.montenegrina.net/pages/pagesl/antropologija/virdzina_zena_koje_nema_p_sarcevic.htm
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4. POJAVNOST VIRDZINA (na prostorima bivse Jugoslavije)

Kada govorimo o pojavnosti virdzina na prostoru bivSe Jugoslavije nezaobilazno je u ovom
poglavlju implementirati doprinos autora koji su se ovom pojavom sustavno bavili dugi niz
godina. Kao jednog od tih autora svakako ispostavljam i Jelku Vince-Pallua koja je svoj
doprinos ovako slozenom fenomenu davala dugi niz godina u svojim istrazivanjima koja se ticu
virdzina da bi ih naposljetku obuhvatila u svojoj etnoloskoj i kulturnoantroploskoj studiji pod
naslovom Zagonetka virdzine. U istoj fenomenu virdzine pristupa sa §to vise mogucih tocaka
glediSta intrigiraju¢i Citaoca raznim Ccinjenicama koje iznosi, a koje se ti€u virdZina,
zavjetovanih djevojaka. Iako smatram da se od autora s nasim prostora jedino Vince-Pallua
sustavno bavila ovim fenomenom citiram i neke autore koji su pojavnost virdZine iznijeli kao
nesto drugacije i posve raritetno. U ovom se poglavlju rada bavim prostorno-vremenskim
kontekstom 1 prilikama koje su virdzinama bili uzro¢no-posljedi¢na podloga za njihovu
pojavnost, osvréem se na znacaj matrijarhata 1 patrijarhata za ovu pojavu te pruzam odredene

primjere koji su svjedocili o samoj pojavnosti virdzine na prostorima zemalja bivSe Jugoslavije.

4.1. PROSTORNO-VREMENSKI OKVIR KAO PODLOGA ZA POJAVNOST FENOMENA
VIRDZINE

Kada govorimo o fenomenu virdzine neisklju¢ivo moramo govoriti i o prostorno-vremenskom
kontekstu u koji je isti smjesten. Kao $to se jednom americki antropolog Eugene Hammel o
zadrugama ocitovao kao o posljedici odredenih povijesno-uvjetovanih prilika na balkanskom
tlu, tako i virdzine treba promatrati iz Sireg prostorno-vremenskog konteksta 1 socijalnih prilika
koje su vladale i vladaju u vremenu njihove pojavnosti. Valja se stoga zapitati koje su to
drustveno-povijesne okolnosti i Zivotne prilike bile plodno tlo za nastajanje institucije virdZine
na nasim prostorima. Kao $to nas povijest uci i primjeri o istima svjedocCe, a koje kasnije
navodim, najc¢esce su to bile prilike uvjetovane patrijarhalnim druStvenim sistemom, kulturom
1 tradicijom. Kada govorimo o kulturi i sam se Antun Radi¢ jednom o njoj osvrnuo na nac¢in da
bi sve ono §to neki pojedinac ucini da bi mu bilo bolje i lakse nazvao kulturnim ¢inom, a ono
S$to u istu svrhu ucine ljudi kulturom. Kultura je, dakle, kao kompleksna pojava u povijesti
etnologije 1 kulturne antropologije bila na raznorazne nacine definirana, no uvijek
sveobuhvatno, kao ukupni nacin zivota jedne ljudske grupe u odredenom vremenskom
razdoblju (Supek 1989:148). U odrzavanju je kulture najvaznija tradicija koja predstavlja
proces kojim se izabrani aspekti naucnog ponasanja i djelovanja prenose s generacije na

generaciju, enkulturiraju. Kako i sama povijest ovih (nasih) prostora svjedo¢i, a mozemo reci i
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zivi, osvrcuéi se na neke aspekte nacina prakticiranja odredenih tradicionalnih praksi nasSih
predaka kao S$to je patrijarhalni drustveni sistem, Zene koje bi htjele zastiti svoj dom i svoju
obitelj katkada bi se odlucile postati i virdZinom. Konstruiraju¢i jednom svoj “muski identitet”
uklopile bi se u drustveni sistem koji im namece ovu ili onu rodnu ulogu. Vince-Pallua (2014.)
u svojoj Zagonetki virdzine (prvom sustavnom istrazivanju pojave virdzina) nuklearnim
podrucjem rasprostriranja fenomena virdzine vidi podrucje sjeverne Albanije i Crne Gore, a
vremenom nastanka smatra doba ozivljavanja novih plemena u 15. stolje¢u kao odgovor na
prijetecu osmansku opasnost. Dodaje i1 kako su svi ostali primjeri virdzina izvan te jezgre samo
slucajevi preneseni vlaSkim i albanskim seobama, a ne zaostaci nekadasnje Sire zastupljenosti
patrilinearnosti. Etnicki, radi se o slavenskom (srpskom i crnogorskom) stanovnistvu, s jedne
strane, i1 albanskom stanovnistvu, s druge strane, no neki autori ukljucuju i Turke i Rome.
Konfesionalno govoreci ova je pojava zastupljena kod pripadnika sve tri religije koje susre¢emo
na ovim prostorima (tj. kod katolika, pravoslavaca i muslimana).'” Vince-Pallua (2014.) takoder
spominje kako pojava virdzine nije posebno vezana ni uz koju vjersku pripadnost zastupljenu
na ovim prostorima (muslimansku, pravoslavanu ili katolicku) te kako je virdzina, osim kod
Albanaca, bilo 1 u drugih balkanskih naroda — osobito Crnogoraca, Srba, Vlaha, Roma i Turaka.
Antonia Young (2000.), koja se temom virdzina takoder bavila, kaze kako nema neke precizne
suglasnosti ni o podrijetlu ni o vremenu nastajanja pojave, premda se, kako kaze, nekoliko

istrazivaca poziva na legende o amazonkama u staroj Grckoj.

1% preuzeto s
http://www.montenegrina.net/pages/pagesl/antropologija/virdzina_zena_koje_nema_p_sarcevic.htm dana
10.4.2015.
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4.1.1. ZNACAJ MATRIJARHATA I PATRIJARHATA U KONTEKSTU FENOMENA
VIRDZINE

Kada govorimo o prostorno-vremenskom okviru u kojem se pojava virdZina mogla ostvariti
vazno je uza nj spomenuti i vaznost matrijarhata i patrijarhata tj. teze koje se namecu oko toga
je li virdzina odraz matrijarhata ili patrijarhata. Prvi pokusaj odredivanja podrijetla te pojave
izvodenje je geneze virdZina od Ilira Arthura Haberlandta. SluZio se terenskim podacima Mary
E. Durham te Ernesta Cozzija. Njegovo je razmatranje oko podrijetla virdZina bilo vrlo oprezno
kada je rekao da se tu radi o obicaju koji se ponovno pojavio iz predilirske proslosti, kojim je
klasicna predodzba virdzine mogla biti prenesena u vladajuce pleme kraljice Teute (Vince-
Pallua 2014:121 prema Haberlandt 1917:131). I njemacki etnolog Georg Buschan virdzine
vezuje uz llire pozivajuci se na Varronovo svjedocanstvo koji ih naziva virgines te govori kako
su to bile samostalne ilirske djevojke koje idu bez pratnje, uzivaju velike slobode, ¢ak smiju
imati i djecu. Buschan te Varronove virgines dovodi u vezu s ovdaSnjim virdZzinama koje naziva
sogenannte virgens (ibid. 122 prema Buschan 1922:598). U matrijarhatsko izvodenje podrijetla
virdzina uklapa se i Milovan Gavazzi koji navodi, po njegovom misljenju, povijesno potvrdene

pojave matrijarhata kod starih Ilira:

“Pored svih ovakovih vidnih i dominantnih izraZaja bastinjenog patrijarhata, mogu se medu
Jjuznim Slavenima nadi tragovi koji bi upucivali na matrijarhat. Kao takav istice se rado npr.
nerijedak pojav u Crnogoraca gdje Zena, ne samo nosi sama ekonomski i kucni Zivot u
potpunosti, kao i obradu zemlje, veliki dio brige oko stoke, bavljenje djecom i kucanstvom, pa
i mnogim tehnoloskim poslovima, nego u izvjesnim slucajevima zauzima potpuno polozaj

muskarca i ima njegova javna prava, geste pa cak i musku odjecu i opremu.” (ibid. 124)

U knjizi Vrela i sudbine narodnih tradicija Gavazzi raspravlja o teskom pitanju koje se u novije
vrijeme javlja — pitanje matrijarhata. U jednom trenutku stavlja matrijarhat pod navodne
znakove §to ukazuje da ga prihvaca uz poprili¢nu zadrsku (usp. ibid. 125). Iako je, kako i kaze
Vince-Pallua (2014.) doprinos prethodno navedenih autora znacajan, slazem se s njezinom
¢injenicom da je taj doprinos nedovoljno uvjerljiv pokusaj da se one dovedu u vezu s
matrijarhatskim podrijetlom. U svojoj je Zagonetki virdzine iznijela tumacenje Karla Kasera u
kojem postojanje virdzine vrlo logi¢no dovodi u vezu s postoje¢im patrijarhalnim odnosima i
kaze da je pojavnost virdzine posljedica patrijarhata. Autor, kako sama Vince-Pallua
napominje, zakljucuje kako postojanje institucije virdzine na Balkanu nije jednako njezinim

nepostojanjem u Europi te kako balkanski patrijarhalni sustav nije jednak onom europskog
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patrijarhata. Balkanski patrijarhalni sustav ima dva klju¢na elementa, a to su balkanska obitel;
i patrilinearnost. Endemsko je obiljezje virdzine posljedica specifi¢nih lokalnih prilika. Upravo
iz tog razloga dolazi do nuZnosti preuzimanja uloga i adaptacije virdzine ovim konkretnim,
drustveno novonastalim potrebama zajednice 1 obitelji te je zbog toga narocito cijenjena (usp.
Vince-Pallua 2014:132). Kada govorimo o disproporciji odnosa prema muskarcima i zenama u
tako postavljenom drustvenom sistemu hrvatska rije¢ wusidjelica primjerice pokazuje
vrijednosni sud o neudanoj Zeni, a za neozenjene muskarce ne¢emo naci takve negativne
inaCice. U taj krug ulazi i1 razlikovnost u nazivlju za ,,gospodicu® ili ,,gospodu’, ostatak
drustvenog vrijednosnog stava o vaznosti zeninog bracnog statusa (te sociolingvisticke
preciznosti nema za muskarce). Zene su po tom videnju, dakle, uvijek necije — kao $to su to i
djeca. One u patrijarhalnom sistemu toboze ne mogu biti vlastita osobnost (usp. ibid. 15).
Razumljivo je, stoga, shvatiti zasto bi se u tako postavljenom sistemu odredene zene odlucile

postati virdZinama.

U nastavku je iskaz dijela razgovora s kazivacima pogodan za analiticki pristup kada je u pitanju

utjecaj patrijarhata i muska supremacija u drustvu.

Marko: Koliki je danasnji utjecaj patrijarhata u mikrostrukturalnim i makrostrukturalnim

razinama drustva?

Paula: Iz razlicitih istraZivanja i statistika vidljivo je da su Zene u svim aspektima privatne i
javne sfere neravnopravne s muskarcima te trpe razlicite oblike iskljucivanja, diskriminacije -
nejednake place, neprepoznavanje kucnog rada, nejednaka zastupljenost u javnoj sferi,
seksizam, i rodno-uvjetovanog nasilja kao sto su npr. selektivni pobacaji, prisilni brakovi,
genitalno sakacenje, seksualno nasilje, nasilje u partnerskim vezama... Ali ne radi se samo o
neravnopravnosti Zena i muSkaraca, nego generalno svih onih koji se ne identificiraju kao
muskarci ili ne odgovaraju patrijarhalnom idealu muskarca, svi/e oni/one smatraju se manje

vrijednima.

Dalibor: Utjecaj patrijarhata je jos uvijek jako velik, pogotovo u obiteljima gdje jos uvijek
postoje jasne podjele na muske i Zenske poslove i gdje se jos uvijek cuje da se muskarac treba
ozeniti da bi imao nekoga da mu cisti, pere i kuha umjesto mame... Nedavno sam c¢uo razgovor
grupe mladica u teretani koji se sa seksa, za Sto inace sluze Zene i van braka, prosirio na
pobrajanja prednosti Zenidbe gdje se uz seks u paketu dobije citav niz korisnih “Zenskih”
usluga. Kada pogledamo kolika se vaznost daje utjecaju katolicke crkve koja je iskljucivo muska

institucija u kojoj Zene imaju iskljucivo ulogu ciscenja, pranja, njege bolesnih i drugih
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“Yenskih” poslova, nije cudo da je utjecaj patrijarhata tako velik. I osobe poput Zuzi Jelinek
koje kroz svoje knjige zagovaraju podredenu ulogu Zene u obitelji gdje ona mora kuhati, Cistiti
i voditi brigu o djeci, a usput voditi brigu o sebi kako bi bila privlacna muskarcu da ju ne bi
ostavio, zatupljuju Zene i daju im potvrdu da je to Sto se podreduju muskarcima ispravno.
Muskarac ne mora voditi brigu o sebi, moze Zenu tuci jer je ona niza vrsta i ako mu se ne svida,

naci ¢e drugu. Ova cjelokupna situacija se preslikava na drustvo Sire.

Alen: Veliki je utjecaj patrijarhata. Pitanje je vise da li postoji sfera drustva koju patrijarhat
nije zahvatio - od jezika, do javnog prostora i tijela... i da li postoje matrijarhalna drustva? 1
da li je patrijarhat jedna "stvar"” ili mozda cijeli sistem stvari? Da li su one proturjecne sebi?

Da li je u icemu fiksan?

Vedran: U nekim je sredinama utjecaj patrijarhata veliki, ovisi u kojim drustvima. U

makrorazinama drustva je po mom misljenju veci utjecaj.
Marko: Iz cega mislite da je vidljiva muska supremacija iz perspektive danasnjeg drustva?

Paula: Iz razlicitih fenomena poput rodno-uvjetovanog nasilja, femicida, ali i podzastupljenosti

Zena na mjestima politickog odlucivanja, seksizma u medijima, rodnog jaza u placama i slicno.

Dalibor: Moramo uvoditi kvote na izborima, u saboru i drugim slucajevima kako bismo smanjili
tu nadmoc¢ muskaraca i omogucili Zenama ravnopravan polozaj u drustvu i mogucnost da uspiju

na mjestima koja su rezervirana za muskarce.

Alen: Vidljiva je iz...svega. Pogledajte zasto postoje sve organizacije koje se bave Zenskim

pravima.
Vedran: Iz svega.

Kada sam kazivace, kako sam ve¢ 1 prije spomenuo, u dvije prilike upitao o tome koliki je
danasnji utjecaj patrijarhata u mikrostrukturalnim i makrostrukturalnim razinama drustva sva
su se Cetiri kazivaca slozila oko toga kako je utjecaj patrijarhata velik te da su Zene u vecini
slucajeva u nezavidnoj, potlacenoj poziciji. Sljedece pitanje, koje se nadovezalo na ono
prethodno, apostrofiralo je razmisljanje kazivaca kako je supremacija muskaraca u drustvenom
sistemu danas velika 1 uocljiva u svim aspektima drustva te je u iskazu jednog od kazivaca
(onom Daliborovom) naglaseno da bi Zenama trebalo omoguéiti ravnopravan polozaj u drustvu
te jednaka prava, onakva kakva uzivaju i muskarci. Valja stoga zakljuciti da su razmisljanja
kazivaca po ovim pitanjima podudarna i ukazuju na iste druStvene probleme kada je polozaj
Zena u pitanju.
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4.2. PRIMJERI POJAVNOSTI VIRDZINA NA PROSTORIMA BIVSE JUGOSLAVIJE

Interpretacije vlastitih, u ovom slucaju virdZininih iskustava, dinamican su i istrazivacki tesko
uhvatljivi proces, u ovome primjeru zbog endemicnosti pojave gotovo i neuhvatljiv. Upravo
iskustva kreiraju riznicu uspomena odredenih drustvenih pojava i okolnosti. U ovom slucaju ta
se riznica ogleda u pisanim iskazima u autora koji su se bavili virdzinama te dobili posredno ili
neposredno iskaze od samih virdZina ili o postojanju virdzina. U prvom se dijelu ovog poglavlja
bavim primjerima pojavnosti virdzina u razlicitih autora. Kada se referiram na virdzine u
razli¢itih autora tada zapravo govorim o onim navodima koje sam odlu¢io u svoj rad
implementirati prvenstveno kao iznoSenje specifi¢nih primjera virdzina od strane razliCitih
autora, a Cine mi se posebno zanimljivim. U drugom dijelu poglavlja pruzam navode iz
upitni¢ke grade Etnoloskog atlasa koje spominje Vince-Pallua u svojoj Zagonetki. To su kratki
dijelovi iskaza o postojanju virdZina, a odluc¢io sam ih kategorizirati pruzajuci primjere za
razloge postajanja virdzinom koje sama Vince-Pallua navodi, a koje sam i sam spomenuo u

poglavlju 3.1.
4.2.1. PRIMJERI POJAVNOSTI VIRDZINA U RAZLICITIH AUTORA

Primjeri koji slijede navodi su ili citati odredenih autora o pojavnosti virdZina na naSim
prostorima u razli¢itim vremenskim periodima i na razli¢itim lokalitetima. Tok kojim navodim
autore je kronoloski kako je pisano o virdzinama, a primjeri koje sam smatrao relevantnima

¢inili su mi se narocito zanimljivima i ogledalo su specifi¢nih zivotnih sudbina.

Na internetskom se portalu Montenegrina spominje svojevrsna Milica. ,,Pocev od pocetka
druge polovine XIX veka, u pojedinim delovima Balkana je uoceno postojanje jedne narocite
vrste zenskog celibata kombinovanog sa delimicnom ili potpunom polnom (zapravo rodnom)
inverzijom. Milorad Medakovi¢, autor jedne od prvih etnografskih monografija o Crnoj Gori,
zabelezio je 1855. godine u plemenu Rovca slucaj izvesne Milice, devojke koja se zaklela, zato
Sto nije imala brace, da se nikad nece udati i da ¢e svome ocu biti zamena za sina. Ova neobicna
"momak-devojka", kako je on naziva, nosila je musku odecu i oruzje, pusila duvan, kretala se

u muskom drustvu i svi u njenom plemenu su je postovali kao pravog muskarca. “*°

Wpreuzeto sa:
http://montenegrina.net/pages/pagesl/antropologija/virdzina_zena_koje_nema_p_sarcevic.htm dana
10.4.2015.
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Tomo Oraovac u svojoj knjizi Znamenite Cronogorke medu jednom od znamenitih i zasluznih
crnogorki spominje i virdzinu iz Lijeve Rijeke u Crnoj Gori koja se zvala Milena Marni¢ i ona
je 1830. godine nakon smrti svoje brace postala tobelijom. ,,...da sama u kuci po obic¢aju ocuva
ime i imanje svoje brace, zbog cega se i nije htjela udavati...* (Vince-Pallua 2014:218 prema

Oraovac 1940:75)

Primjer, kojeg daje T. Pordevi¢ (1984:134), datira jos iz 1838. iz sela Calma blizu Srijemske
Mitrovice. ,,Naime, tamo je tada u selu Calmi, blizu Mitrovice, Zivela jedna 'osobita srpska
devojka’', kojoj je bilo vec trideset godina i koja je od svoje mladosti muske haljine obvikla
nositi, pa tako nosi i danas.* Tada takvi primjeri preobuCenih djevojaka nisu bili

institucionalizirani i druStveno prihvatljivi.
Neki autori iznose kazivanja i razmi$ljanja samih virdZina:

,,Non e raro il caso che anche una donna abbia la presidenza della casa quando no ci fossero

maschi adulti.” (Vince Pallua 2000 prema Valentini 1945:29)

., I didn't want someone to rule me. I certainly have no regrets. I'll be a man to the end. But |

woudn't recommend it to my nieces. It's a tough life!* (Vince-Pallua 2000 prema Strauss

1997:34)

Predrag Saréevi¢?! citira Jovanovi¢a Batuta koji 1885. spominje neku Milicu, kéer Mili¢a
Karadzica, koji nije ostavio muskog potomka nakon §to je poginuo u boju pa mu je njegova
udovica koja ga je oplakivala obukla svoju kéer Milicu u musko i prekrstila je u MiraS. Kasnije
se Miras igrala samo s djecacima i sa dvadeset i dvije godine iSla sa svojim vrSnjacima na
regrutaciju. “Sam Mikas smatrao bi najvecom uvredom da ga netko nazove zenom. Prema
jednom zabelezenom svedocanstvu, ko bi ga na taj nacin uvredio mogao je ocekivati da dobije
brus u glavu ili cibukom. Posebno ga je nervirao nadimak Mika Puklaca kojim su ga u njegovim
poznijim godinama zadirkivali mladi ljudi. Mikas je dugi niz godina Ziveo sam na porodicnom
ognjistu i u drzavnim knjigama bio je upisan kao domacin. Imao je sva prava koja imaju
muskarci, ukljucujuci i pravo glasa. Kad je umro, sahranjen je, po odobrenju svestenika, u

muskoj odeéi.”*

Branislav Nusi¢ 1902. spominje narocitu vrstu kaluderica. Njima su svecenici sjekli kose,

upucivali ih da odsluze Bozju sluzbu, oblacili ih u muska odjela, davali im muska imena i

21 |bid.
2yidj vise u JOVANOVIC-BANUT, Milan: Cudna prilika (S moga puta po Crnoj Gori), Branik, 12-24. XII. 1885.
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obznanjivali svima kako su odlucile da ostanu djevicama. Te su kaluderice nosile cak i puske i

3

nazivale su se katolickim kaludericama. “...Devojka odlazi svesteniku, on joj odsece kosu,
odsluzi sluzbu Bozju, obuce je u musko odelo, da joj musko ime i posle sluzbe, svestenik svecano
izjavi sakupljenima, kako se ta i ta devojka resila da ostane u devicanstvu i dobila je takvo i

takvo ime i odsad je svako ima da smatra za musko.” (Vince-Pallua 2014:201)

Todor Stankovi¢ 1910. u svojim Putnim beleskama po Staroj Srbiji spominje kako bi se
Albanke u Drenici i oko Pe¢i odricale udaje, brijale kosu i obla¢ile muska odjela i preuzimale
muske poslove i pusku ukoliko njihov zaru¢nik ne bi nakon godine dana od dogovaranja udaje
isplatio odredenu svotu koja bi se dogovarala tokom prosidbe. “Tamo devojka ostaje pod
prstenom godinu dana, za koje vreme treba, u rokovima, momkov otac da isplati devojcinom
ocu ugovorenu sumu za devojku, i tek kad se to svrsi odreduje se dan svadbe. Ali, ako bi se
desilo da u toku te godine momak ‘padne na krv’, te zbog toga nije u stanju da posalje
ugovorenu sumu ni za pet do Sest godina, onda se isprosena devojka odrekne udaje, obrije kosu,
obuce musko odelo, ponese oruzje i preduzme raditi poslove koje rade muskarci.”(Pordevic¢

1984:278)

Godine 1921. Jovi€evi¢ u svojoj Plavsko-gusinjskoj oblasti kaze kako sirota djevojka ne nosi
muZzu miraz koji joj je ostao od oca. Dok bi bila neudata uzivala bi sav miraz koji bi joj ostao
od oca, a kada bi se udala izgubila bi taj miraz i on bi pripao najblizoj muskoj svojti. Mladici
tako ne bi uzimali djevojke s mirazom, ¢ak i kad bi mogli, jer bi se to smatralo svojevrsnom
sramotom. U tim se podruc¢jima u Albaniji te djevojke takoder nazivaju kaludericama
(usp.Vince-Pallua 2014:211). Isti autor 1923. spominje kako bi bila sramota za vjernika kada
bi ga vjerenica ostavila. Onda bi on slao ljude da mole njezina oca da se nikada ne udaje. Ako
bi se kasnije ipak odlucila udavati, vjerenik bi trazio od njena roda krv i jedino bi mu
zadovoljstvo bilo ukoliko bi se ubila njezina najbliza svojta. I iz tog bi se razloga tada djevojke

odlucivale da postanu kaludericama. (ibid. 212)

Ekrem Cabej 1936. spominje u sjevernoj Albaniji postojanje modernih amazonki to jest
naoruzanih zena u muskim odijelima. Kaze kako se one obi¢no ne udaju, u¢estvuju u skupovima

muskaraca i raCunaju se kao muskarci (Stojanovi¢ 1976:37).

Mirko Barjaktarovi¢ 1948. spominje postojanje tobelija tj. zavjetovanih djevojaka 1 kaze: “Da
odrze zemlju i produze lozu i kucne kultove, jer nijesu imale brace, ostale su, u selu Dolji kraj
Gusinja, dvije rodene sestre kao tobelije. To su Skurta i Ljaca Nikci, katolkinje (Albanke).

Obadvije su umrle kao stare Zene. Skurta se "satrla" cuvajuci koze, prije desetak godina, a
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Ljaca je umrla za vrijeme Drugog svjetskog rata. Nosile su samo Zensko odijelo.” Kasnije pak,
dodaje, kako je i muslimanka iz Vusanja kraj Gusinja takoder bila tobelija. Kaze kako nije imala

braée i ponasala se kao musko. Umrla je u sedamdesetim godinama (1948:346-347).

Marijana Gugi¢ 1958. spominje Rabiju-Ragib Celebi¢ iz sela Bijenja kod Nevesinja koja je bila
lijepa, snazna djevojka (nadodaje, zapravo momak) s muskim nastupom i1 oStrom crtom
zatajenog zrtvovanja. Kaze, izbjegavala je susret sa strancima, od kojih se bojala pogleda u

svoje intimno dozivljavanje (Gusi¢ 1958:58).

1976. Petar Stojanovi¢ pise o joS jednoj tobeliji te kaze: “U jednoj begovskoj kuci kod stanice
Lasva-Bosna, muslimanka-djevojka kojoj je umro asik (momak sa kojim je u ljubavi bila) obuce
musko odijelo i poce Zivjeti kao musko: jahala konja, pusila, nosila oruzje, i isla djevojkama
pod prozore kao musko i sa njima asikovala u stihovima: ,, Vis' kuce ti mramor kamen, kad ti
draga na njeg’ stanem*. Uzela je musko ime, Zensko joj niko nije smio pomenuti niti je

opomenuti na njen pol.” (Stojanovi¢ 1976: 37-38)

Ljiljana Gavrilovi¢ 1983. pise o F.N. koji ima oko 75 godina i za koga neki kazivaci tvrde da
je bio osmo zensko dijete u obitelji pa je zbog toga kao mala djevoj¢ica od strane roditelja
odgajan kao djecak. Drugi kazivaci pak, napominje autorica, smatraju da se radi o muskarcu,

iako se to $to se nije zenio smatra odstupanjem od uobicajenog ponasanja. (1983:78-79)
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4.2.2.

PRIMJERI POJAVNOSTI VIRDZINA PREMA RAZLOZIMA POSTAJANJA

VIRDZINOM

Primjeri koji slijede dio su iskaza o postojanju virdzina, a odluc¢io sam ih potkrijepiti razlozima

za postajanjem virdzinom koje sama Vince-Pallua navodi u svojoj Zagonetki virdzine. Uz svaki

od njih prilazem 1 kratki dio iskaza upitnicke grade Etnoloskog atlasa koji svjedoci o takvoj

vrsti pojavnosti ovog fenomena i lokalitet.> VaZno je napomenuti da je pitanje iz upitnice

glasilo: “Ima li slucajeva da se djevojka ne udaje nego ostaje u kuci, vrsi muske poslove, pusi,

oSisana je na muski nacin, a mozda nosi i musko odijelo i oruzje (ili samo musku kapu?) i

dobiva musko ime?”’

Djevojka postaje virdzinom ako kuca ostane bez muske glave i to u slu¢ajevima:

Y

2)

3)

4)

5)

6)

7)

ako otac nema sina

“To se desava veoma retko i jedino ako otac nema sina.” (Becej, Srbija)

ako nema ni brace ni sestara

“Ima, ako nema ni brace ni sestara, muskobanja.” (N. Becej, Srbija)

ako nemaju viSe djece

“Ima, ako nemaju vise dece. Nazivaju je — sine! Radi sve muske poslove, muskara.”
(Kula, Srbija)

ako je u ocinskoj ku¢i jedina Zena

“Muskobanja, vrsi muske poslove, ali nije osiSana i ne nosi musko odijelo, ali nosi
oruzje. To je u slucaju kad se ne udaje i u ocinskoj kuci bude jedina, to su iznimke.
Sjecaju se te pojave samo u pricanjima i pjesmama. ”’(Kolasin, Crna Gora)

ako ostane bez jedinog brata kod roditelja 1 drzi ih do smrti kako bi se ku¢a odrzala

“U selu je bio jedan slucaj. Jelena Mihailova mudjesa ostala je 1907. bez jedina brata
i zavjetovala se da se nece udavati. Ona je ostala kod roditelja i drzala ih je do smrti.
Nije se udavala da bi se odrzala kuc¢a.” (Cetinje, Crna Gora)

ako su roditelji stariji i nema ih tko naslijediti 1 uzdrzavati

“Ostaje u kuci ako su roditelji stariji i nema tko da ih naslijedi i izdrzava, ona radi sve
poslove muskobanja.” (Kovacica, Srbija)

da bi pomagala starim roditeljima

23 |skazi koje navodim vadeni su iz Zagonetke virdZine Jelke Vince-Palluae iz 2014. godine, Institut Ivo Pilar,
Zagreb (str.35-43)
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“Bilo je slucajeva da bi drzala stare roditelje, ali se ne nosi kao muskarac.” (Podgorica,

Crna Gora)
8) ako je dom bez muske glave
“Da, i ostaje do kraja Zivota neudata. To je virdzinisa jer joj je dom bez muske glave.
Vidnes, Vasina, Macuga. Nosila odelo, pusila i nosila oruzje.” (Ulcinj, Crna Gora)
9) ako nema muskarca u ku¢i da je glava kuce
“Ima slucajeva da se cura ne udaje tj. ne ide iz kuce ako nema muskarca u kuci da drzi
kucu, muskaraca.” (Kola, BIH)
10) ako neka obitelj ne moze imati musko dijete
“Da, ako neka obitelj ne moze imati musko dijete. Ona nosi i musku odjecu, dobiva
musko ime. Kad odraste do vojske ili se zaljubi obicno se otkrije cijela prica. Takva
djevojka se naziva muskobanja.” (Petrovac, Srbija)
11) ako je ta ku¢a bez muskarca
“Ima slucajeva ako je bez muskarca ta kuca, odnosno ranije je tako bilo.” (Kosovska
Kamenica, Kosovo)
12) djevojka koja nema brata (a najmlada je)
“Djevojka koja nema brata, a najmlada je. Najcesce ostaje kuci - momak devojka.”
(Valjevo, Srbija)
13) ako roditelji ili brac¢a poginu
“Ako roditelji i braca poginu, a djevojka ostane u kuci. Posidelica, momak devojka koja
zna raditi i radi sve, cak je i vojnik, barata oruzjem.” (KolaSin, Crna Gora)
14) djevojka kao jedinica obu¢e musko odijelo, uzme oruzje i ide u vojsku umjesto svog
oca koji je npr. bolestan — dok on ne ozdravi
“Ranije, davno bilo je slucajeva da se devojka kao jedinica obuce u musko odijelo, uzme
oruzje i ide u vojsku umjesto svog oca koji je bolestan, to bude dok on ne ozdravi.
Momak devojka. Spominju se i pricaju i danas kao i to da takve Zene-devojke i porodice
visoko cijene.” (KolasSin, Crna Gora)

15) ako ide u vojsku umjesto bolesnog brata

“Bilo je slucajeva da idu u vojsku umjesto bolesnog brata. Za takve se kaze junak Zena,

covjek zena, momak devojka.” (Kolasin, Crna Gora)
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Ako to ucini iz ljubavi ili zalosti za poginulim momkom onda su razlozi za postajanje virdZinom

sljedeci:

16) kada momak kojeg je voljela i koji ju je prstenovao pogine ili umre
“Ima slucajeva da joj momak kojeg je volela i koji ju je prstenovao pogine ili umre.
Nema imena.” (Savnik, Crna Gora)

17) kada joj momak pogine pa obla¢i musku odjecu i odlazi u hajduke
“Kazivac se sjeca da mu je ded pricao da je jedna djevojka kojoj je momak poginuo
obukla musku odjecu i otisla u hajduke. To je bilo prije 200-300 godina.” (Trebinje,
BIH)

18) kada to u€ini iz ljubavi prema umrlom, poginulom ili utopljenom momku
“Ima slucajeva iz ljubavi prema umrlom, poginulom ili utopljenom momku da se
devojka ne uda. Nema naziva. Posebno je cenu.” (Andrijevica, Crna Gora)

19) kada se nece udati za drugoga
“Ima neudatih, kad nece za drugoga da se udaju ostaju kod roditelja. Nemaju posebno
ime.” (Nikovi¢i, Crna Gora)

20) kad ju ostavi momak pa se zarekne da se nece udavati
“Ima. Ostavio ju je momak, a ona se zarekla da se nec¢e udati. Poginuo joj momak i ona

nece za drugoga da ode.” (Pluzine, Crna Gora)
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5. VIRDZINE KAO RANE FEMINISTICE?

“Zena se smatra najnizim stvorenjem u obitelji pa kad netko od njih u razgovoru sa kakvim
prijateljem mora spomenuti zenu, majku, sestru, umece ‘da prostite’, kao da govori o necemu

mucnom i prljavom...” (Vince-Pallua 1990:89 prema Grisogono)

Drustvena konstrukcija roda postize se razradenim i specijaliziranim mehanizmima kontrole
koji dodjeljuju muSkarcima i zenama razlicite drustvene uloge i mjesta za koja ih se usmjerava
kakvi trebaju biti. Ta su pravila poduprta vrijednosnim sustavima koji dodatno objasnjavaju te
uloge, obi¢no na stereotipan nacin, primjerice "Zenino mjesto je u kuci" ili Zenski 1 muski
poslovi. Pomocu sistema rodne dominacije postize se najdomisljatiji oblik unutrasnje
kolonizacije jer je to najuporniji i povijesno najustrajniji oblik drustvene segregacije (Gali¢
2002:227). U etnologiji i kulturnoj antropologiji se na tradiciju, koja je neupitno povezana s
drustvenom segregacijom, gleda kao na vrijednost koju je u trolistu tradicija-bastina-identitet
potrebno cuvati kao posebnu i koja moze biti znacajan odraz identiteta neke zajednice. No,
nerijetko tradiciju moZemo smatrati zasluznom za potiskivanje zena u drugi plan, za njihovu
diskriminaciju. Fundamentalni doprinos identifikaciji i istrazivanju rodnih nejednakosti te
pokusaj njihova suzbijanja dao je ponajprije feminizam koji je svoje teorijske pristupe i
misljenja usmjerio na eksplikaciju patrijarhalnog sistema. Radikalne feministice tako zasluznim
za eksploataciju zena vide musSkarce. Za radikalne feministice muskarci su prvenstveno
beneficirali od subordinacije zena. (Haralambos 1 Holborn 2004:103) Nekada su Zene bile
ovisne o muskarcima zbog fizickog opstanka, no danas smo dosli do takvog stupnja drustvenog
razvoja u kojem rodne razlike postaju gotovo nevidljive i irelevantne. U fenomenu virdzine
vidljivi su mnogi elementi Zenske osvijestenosti, odlu¢nosti, samostalnosti i emancipatorska
obiljezja. Vince-Pallua (Vijenac 548) to obrazlaze cinjenicom da je romanti¢ni mit o
matrijarhatu iz 19. stolje¢a u srzi slican danaSnjoj neoromanti¢no obojenoj zapadnjackoj
feministickoj zZudnji za tumacenjem pojave virdzine jer se u oba slucaja ideologiziranim
osporavanjem vladajuée patrijarhalne ideologije nastoje u prvom redu uociti elementi Zenske
samostalnosti, snage i emancipacije. Rodni su odnosi mo¢i svugdje u patrijarhalnoj strukturi
uvjetovani ideoloskim 1 "bioloSkim", socioloskim, klasnim dimenzijama, silom, mitologijom i
religijom, ekonomijom i obrazovanjem te psiholoskim dimenzijama. (usp. Gali¢ 2002:228) Ako
se termin "politika" odnosi na strukturirani odnos moc¢i, a rod kao drusStvena i statusna kategorija
ima politicke implikacije, onda je rodna politika u suvremenom drusStvu politika odnosa mo¢i
gdje jedna grupa osoba kontrolira drugu (u najSirem smislu) (ibid. 227). Feministickim

rjecnikom receno, rod je "oblik mo¢i" ili odnos u kojem mo¢ ima rodnu formu (Gali¢ 2004:308
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prema MacKinnon, 1989). Diskriminacija zena globalni je problem iako postoje i medunarodni

1 nacionalni pravni instrumenti.

Konvencija UN-a?* definira diskriminaciju zena kao “svaku razliku, iskljucenje ili ogranicenje
ucinjeno na osnovi spola kojemu je posljedica ili svrha ugrozavanje ili onemogucavanje
priznanja, uzivanja ili koristenja ljudskih prava i osnovnih sloboda wu politickom,
gospodarskom, drustvenom, kulturnom, gradanskom ili drugom podrucju na temelju
ravnopravnosti muSkaraca i Zena, obrazovnom, ekonomskom, socijalnom, kulturnom,

gradanskom i svakom drugom podrucju zivota.” (Jelavi¢ 2012:300)

Neke radikalne feministice poput Shulamith Firestone vjeruju kako je Zenska inferiornost
svojstvena njihovoj biologiji, djelomic¢no u ¢injenici da radaju (Haralambos i Holborn 2004:103
prema Firestone 1972). Druge pak biologiju u ovom slu¢aju ne smatraju relevantnom te

muskarce u vecini sluc¢ajeva vide kao proizvod drustva.

"Teoretski Zene imaju jednaka prava, ali u praksi je potpuno drugacije. Zene se jos uvijek tretira
kao slabije, muskarci se drze kao jaci, a drzava ih potpomaze, puni im se ego. Npr. htjela sam
i¢i u policiju, na policijsku akademiju i sto sam otkrila da primaju samo momke! Svugdje u
Svijetu primaju sve, pa cak i one "neidentificirane” (tako reci), ali u Hrvatskoj ne, u Hrvatskoj
primaju samo muskarce jer su Zene "preslabe". Zar je to pravedno?!" (z) (Hodzi¢ 1 Bijeli¢

2003: 45)

Da je u suvremenom drustvu, koje je vremenski i prostorno usko vezano i za fenomen virdzine,
valoriziranje muske i1 Zenske uloge u drustvu asimetri¢no svjedoci i sljedeci citat: "Vjerojatno
postoji puno nepravdi prema zZenama, ali ih one prihvacaju kao nesto normalno, jer nisu
dovoljno osvijestene."” (m) (ibid. 49) Seksizam, diskriminacija temeljena ponajprije na principu
spola, Cesto je povezana s rodnim predrasudama i moze nepovoljno utjecati na pojedinca da

izrazi svoj stav i stremi ka svojim ciljevima. Evo i jednog primjera istog: "MusSkarci i Zene

24vie o ljudskim pravima Zena pogledati izvje$taju koji supotpisuje uredniéki dvojac znanstvenica Instituta "lvo
Pilar" - Ivana Radaci¢ i Jelka Vince-Pallua "Ljudska prava Zena. Razvoj na medunarodnoj i nacionalnoj razini 30
godina nakon usvajanja Konvencije UN-a o uklanjanju svih oblika diskriminacije Zena." koje su 2011.
potpomogunuli Vlada Republike Hrvatske i Ured za ravnopravnost spolova. Rijec je o okokupljenim tekstovima

domacdih autorica i autora koji su u hrvatskoj znanosti dosljedno promisljali o statusu Zena.
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nemaju jednaka prava. Zene su slabiji spol i nisu spremne za neke poslove koje muskarac

obavlja."” (ibid. 50)

Postkolonijalne feministice tvrde da su kulture suocene s posljedicama kolonijalizma bitno
drugacije od zapadnih. To se prije svega odnosi na kolonijalno izrabljivanje koje je nakon
dekolonizacije dovelo do nekriticke glorifikacije pred-kolonijalne kulture, ukljucujuéi i ostru
stratifikaciju drusStva po spolu, te samim time da drustva odbijaju svaku pomisao da se suoce sa
spolnom nejednakosc¢u. Postkolonijalne feministice, koje se povezuju s postkolonijalistickim
teorijama, takoder se sukobljavaju sa zapadnim feministickim stavovima prema kojima je
spolna nejednakost glavni izvor patrijarhalnosti, ne uzimajuéi u obzir rasno, vjersko i etni¢ko
tlacenje koje s njima ide ruku pod ruku. Takoder se napadaju zapadni feministicki stereotipovi
prema kojima su Zene u nezapadnim druStvima "pasivne i tihe zrtve", dok su zapadne Zene
moderne, obrazovane i odgovorne za svoju sudbinu. Fenomen se virdzine moze promatrati kao
svojevrsni iskorak koji je doprinjeo svojevrsnoj ekspanziji feministica, govorec¢i na globalnoj
razini. One su se oduprijele kodeksu drustva u kojem su zivjele i uspjele se izboriti za svoja

prava tj. dobiti ista prava koje su u tom vremenu uzivali samo muskarci.
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5.1. RODNE ULOGE U DRUSTVU

Tema virdzine tiCe se 1 pitanja polozaja zene u tradicijskoj kulturi, kako onima u proslosti tako
1 onima danas pa je neizbjezno u tom kontekstu govoriti i 0 rodnim ulogama u druStvu. Rodne
su uloge drustveno konstruirane i ukorijenjene u drustvu. One su zbroj svih karakteristika,
nacina ponasanja, obaveza i oc¢ekivanja koja se pripisuju odredenom rodu. Rodne uloge usko
su povezane 1 sa stereotipima koji su ¢esto u funkciji reproduktivnih uloga muskarca i zene.
Neki stereotipi se aktiviraju odmah nakon $to se dijete rodi. Cesto je prvo pitanje roditeljima da
li je novorodence curica ili decko. Ovisno o odgovoru kupuju se, recimo, roze ili plave stvari,
autici ili lutkice. Kulturna sredina u kojoj zive zaklete djevice ili virdzine obiljezena je dubokim
razlikama rodnih uloga i statusa. U tim kulturama zene su ,,vre¢e napravljene da traju* (Moss
2002:328 prema Young 2000:20). Rod i rodne uloge odnose se na drustvenu predodzbu nacina
na koji se od djevojcica i djecaka, ili Zena i muskaraca, oCekuje da se ponasaju i da budu
tretirani. Pokazivanje rodnih pokazatelja, kao kod rodnih uloga, predstavlja javnu manifestaciju
rodnog identiteta. Kod mladih osoba muskog roda to se Cesto vezuje za vecu agresivnost,
nadmetanje 1 borbenost u odnosu na osobe zenskog roda. Kod njih se pak rodna uloga u drustvu
najces$¢e manifestira ponasanjem koje odrazava spremnost na kompromise i briznost, a to se
mnogo manje vida kod djecaka. Ovo je mozda najbolje nazvati rodno-tipi¢nim (tipi¢no muskim,
tipino zenskim) ponasanjem. Rodne su uloge ona ponasanja koje drustvo namece, katkad
otvoreno, katkad prikriveno. Spolna i rodna diferencijacija su univerzalni prirodno-bioloski, ali
u isto vrijeme i socijalno-ekonomski i kulturno-simboli¢ki procesi. Tako smo navikli da podjelu
rada, uloga, poloZaja i statusa na temelju rodne pripadnosti smatramo normalnim i uobi¢ajenim.
Cinjenica je da i danas na na$im prostorima poloZaj Zena i muskaraca nije toliko ujednacen
koliko je, recimo, u razvijenijim zapadnim zemljama. Razlog tome mozda i nisu neprimjerene
zakonske regulative ve¢ i same predrasude koje postoje 1 bivaju ukorijenjenima u drustvu.
Muskarci tako u veéini slucajeva bolje prolaze kada su u pitanju napredovanja na odredenim
funkcijama. Kada se i ako se, primjerice, Zena unaprijedi na istu funkciju smatra se da je do te
pozicije dosSla nekim "neprimjerenim" sredstvima. Mnogi su se autori ocitovali o razmiSljanjima
oko suodnosa zena i muskaraca. Jozef Miskolci (2005:177) u svom radu, a koji je dio Zbornika
konferencijskih radova: Transgresija roda: spolna / rodna ravnopravnost znaci vise od

binarnosti, iznosi sljedece:

"Kad govorimo o drustvenim skupinama, poput 'muskaraca’ i 'Zena', tvrdim da kontakt s

pripadnicima drugih drustvenih skupina uglavnom donosi opasnost od rastakanja jedinstvene
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slike o sebi. Ovo je svojevrsna opasnost na drustvenoj razini - razini grupnih identiteta. Ovo je

opasnost da 'nasa’ skupina nije dovoljno '¢vrsto’ definirana u simbolickom poretku."

Da je 1 danas sveprisutna asimetrija u percepciji vaznosti rodnih uloga zena i muskaraca u
drustvu dokazuju i rezultati recentnog istrazivanja Centra za edukaciju i savjetovanje Zena -
CESI iz 2003. godine.?> Odgovori adolescenata koji su sudjelovali u tom istrazivanju ukazuju
na ¢injenicu da psihicki i fizi¢ki atributi normiraju rodna oéekivanja. Zene su tako s njihova
stajaliSta po pitanju fizickih atributa percipirane kao: "ranjive (m), slabije (m), ranjivije (m),
puno slabije (m), njeznije (m), osjetljivije na bol (m), slabije i krhkije (m), slabiji spol (m), krhke
(Z), njeznije grade (Z), prekrhke (z)." (CESI2003: 54) Po pitanju psihickih i karakternih osobina
s njihove tocke gledista Zene su "psihicki cvrsce (Z), inteligentnije (), pametnije (Z), naprednije
(Z), zrelije razmisljaju (Z), ambiciozne (Z), vise razmisljaju (Z), brze sazrijevaju u psihickom
smislu (Z), bolje rjesavaju probleme (Z), suptilnije i promisijenije (Z), brze odrastaju i ozbiljnije
su (m), realnije odlucuju (m), imaju jaci i stabilniji ego (m), pametnije (m), inteligentnije i
sklonije znanju (m), smirenije i bolje rjesavaju situacije (m), bolje shvacaju neke situacije (m)."
No po istom istrazivanju i vodeci se istim kriterijem one su i: "gluplje (m), nisu previse
inteligentne (m), nervoznije (m), glupe (m), nesigurne (m), slaboumnije (m), psihicki slabije (Z),
psihicki osjetljivije (Z), nepouzdane i ne mogu odvoyjiti osjecaje od poslovne karijere (Z).” (ibid.
55) Muskareci su s kriterija fizickog aspekta percipirani na sljede¢i nacin: "jace su gradeni (m),
jaci (m), fizicki snazniji (m), fizicki su puno jaci (m), puno su izdrzljiviji (m), imaju vece fizicke
sposobnosti (m), jaci spol (m), snazniji (Z), jaci u fizickom smislu (Z), izdrzljiviji (Z), imaju
izdrzljiviju tjelesnu konstrukciju (Z), spremniji na fizicki rad (Z), fizicki jaci (z)." (ibid. 54) Po
pitanju psihic¢kih i karakternih osobina oni su percipirani kao: "inteligentniji (m), mogu brze
rijesiti zadatak (m), pametniji (m), pametniji u biznisu (m), odlucniji (m), psihicki snazniji (m),
pamet - muska prednost (m), pametniji (), imaju vise samopouzdanja (z)."(ibid.) Po istom
kriteriju oni su i: "gluplji (), treba im vise viemena da odrastu (Z), naivni i povodljivi (), nezreli
(Z), manje inteligentni (Z), manje razmisljaju (Z), nepromisljeni (z)." (ibid.) Istrazivanje je
pokazalo da veliki broj mladih ljudi svoja opazanja razli¢itih drustvenih statusa i uloga smatra

kao jednu od znacajnijih rodnih uloga. Tako se muskarci opisuju kao: "utjecajniji (Z), bolje

ZCentar za edukaciju i savjetovanje Zena je u okviru svog programa "Senzibilizacija za pitanja spola i roda" proveo
istrazivanje "Muskarci, Zene i seksualnost". Istrazivanje je provodeno u razdoblju od 2000. do 2002. godine, uz
potporu Svjetske zdravstvene organizacije (WHO), UNICEF-a i u suradnji s dr. Jill Lewis s Nordijskog instituta za
Zenske studije i rodna/spolna istrazivanja (NIKK) iz Osla, Norveska, dr. Stephenom Cliftom s Christ Church
University College, Canterbury, Engleska i dr. Aleksandrom Stulhoferom s Odsjeka za sociologiju Filozofskog
fakulteta u Zagrebu. Program "Senzibilizacija za pitanja spola i roda" provodi se od 1999. godine s ciljem: 1)
unapredenja odnosa medu spolovima; 2) promicanja razvoja znanja i vjestina putem izvaninstitucionalnih
edukacijskih programa; 3) promicanja vrijednosti nenasilja, tolerancije, solidarnosti i rodne ravnopravnosti
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prolaze u drustvu (Z), nisu izlozeni predrasudama (Z), vise se poStuju i cijene na poslui politici
(Z), imaju vece uloge u vilasti (Z), imaju veci autoritet (Z), zauzimaju vise mjesta na visokim
polozajima (Z), imaju veca prava (), vise ih se posStuje (Z), nisu podredeni seksizmu (Z), imaju
olaksan pristup vodecim mjestima (Z), vise su vrednovani (Z), uspijevaju pomocu svog spola (z),
puno lakse nadu posao nego Zene (Z), lakSe ih se tretira nego zZene (Z), vise su zastupljeni u
politickim poslovima (Z), privilegirani su (m), imaju ve¢u mogucnost napredovanja (m), bolje
zaraduju (m), lakse dolaze do politickog polozaja (m), vise se cijeni Sto rade (m), vise ima
muskih lijecnika (m), bolje su prihvaceni u drustvu (m), imaju vecu politicku moc¢ (m), zaraduju

vise od svojih supruga (m)." (ibid. 56)

Ovo istrazivanje koje je od problematike virdzina i rodnih uloga u drustvu neodjeljivo donosi i
razmis$ljanje ispitanika da su nakon osjecajnosti, koju rezultati istrazivanja spominju i kao
najces¢e navodenu Zensku karakteristiku, Zene opisivane i sljede¢im epitetima (a neke od tih
epiteta mozemo smatrati i op¢im predrasudama koje nase drustvo ima o Zenama): "vise rade
kucne poslove (m), vise se brinu za obitelj (m), vezane su za kucanske poslove (m), peru sude
(m),privrzenije obitelji i domu (m), imaju vece obaveze u obitelji (Z), moraju cistiti i kuhat (Z),
vode brigu o djeci i muzevima (Z), vise se brinu o obiteljskom Zivotu (Z), cesc¢e su domacice i
posvecene porodici (Z), vise se skrbe o djeci (Z), vise brinu o domacinstvu i djeci (Z), vise se
vezu uz kucu i obitelj (Z), vise im je stalo do obiteljskog Zivota (Z), obavljaju sve kucanske
poslove (Z), vise se brinu za stanje u obitelji (Z), privrZenije djeci (Z), vise vremena provode u
kuci kao domacice (Z), vise doprinose u odgoju djece (z)." (ibid. 57) U istrazivanju koje je
provedeno pokazalo se da su u suvremenom drustvu djevojke sklonije stavovima kako bi
muskarci i Zene trebali imati jednaka zakonska prava i obaveze, kako ne bi trebalo biti vise
muskaraca s politickom mo¢i, kako muskarci ne bi trebali biti na vi§im pozicijama u poslu,
kako im ne bi trebalo biti lakSe napredovati u nekom poslu, kako ne bi trebali za isti posao biti
viSe placeni nego Sto su to zene te da bi i muskarci i Zene trebali biti jednako percipirani u

njihovom doprinosu (istom) drustvu (usp. ibid. 43).

Vode¢i se ovim odgovorima, i nadovezujui se na rezultate ovog istrazivanja, mozemo
zakljuciti da se, generalno, muskarci i muske uloge tipi¢no vezuju za snagu i opasna zanimanja
dok se zene 1 Zenske uloge najceS¢e vezuju za brigu o djeci 1 njihov odgoj. Usprkos ovim
stereotipima ove se razlike sve viSe smanjuju. Mnoge kulturoloske i drusStvene razlike u
paradigmama ponasanja koje se vezuju za dva roda, muski i zenski, prihvacaju se i prepoznaju
kao drustveni konstrukti — pojmovi i predstave koje sa sobom nose odredena ocCekivanja i

klasifikacije. U poljoprivrednim druStvima u proslosti, gdje je vrlo velik dio ljudskog rada
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predstavljao teski fizi¢ki rad, smatrali su se "muSkim" svi poslovi koji su iziskivali upotrebu
veée fizicke snage, naporno putovanje ili izlaganje vecoj opasnosti. Na tipi¢nom
poljoprivrednom gospodarstvu djecaci bi kod ulaska u predpubertet prelazili medu "muske" te
se od njih ocekivalo da obavljaju "muske" poslove poput cijepanja drva i prenosenja tereta, da
odlaze na rad u polje 1 Sumu. Djevojcice i1 djevojke bi pretezno boravile u kuéi i u njezinoj
blizini te se ukljucivale u razne kucanske poslove, brigu za perad i fizicki manje zahtjevne
poslove poput onih u vrtu. U suvremenim se drustvima ta situacija znatno promijenila i
smanjuje se broj poslova i drustvenih uloga koje su bile nedostupne za Zene. Bas je iz tih razloga
1 potreba za mijenjanjem svog rodnog identiteta, iz razloga koji su bili pripisivani Zenama koje
bi postajale virdzinama, u danasnje vrijeme manja pa se tako danas rjede nailazi na spomenuti

fenomen.

Transkribirani segment koji slijedi pokazuje razmisljanja i stavove kazivaca o trenutnoj situaciji
kada je polozaj zena u drustvu u pitanju, o njihovim razmisljanjima oko toga Sto bi danas
natjeralo neku zZenu da postane virdZzinom, o asimetriji prava koja uzivaju muskarci i onih koja

(ne) uzivaju Zene te o njthovom misljenju kako ¢e u buduc¢nosti izgledati polozaj Zena u drustvu.
Marko: Koja javna prava biste atribuirali muskarcima, a za koja mislite da su Zene liSene istih?

Paula: U pitanju su mogucnosti ostvarivanja prava... barem u dijelu svijeta u kojem Zivimo Zene
imaju jednaka prava kao i muskarci. Ipak, Zene nisu ravnopravne s muskarcima jer nemaju

Jjednake mogucnosti ostvarivanja tih prava, tako da de facto zZene i dalje nisu ravnopravne.

Dalibor: Jos uvijek Zene teze ulaze u politiku, pogotovo na vodeée pozicije. Cak i kada uspiju,
na njih se ne gleda ravnopravno i moraju se jace dokazivati i trpiti ismijavanja i podmetanja

koja muskarci ne moraju.

Alen: Proces izjednacavanja prava muskaraca i Zena je poceo od prava na glas pa nadalje.
lako mnoga prava eksplicitno ne ogranicavaju Zene, u praksi vidimo razliku, npr. prisutnost
Zena kao direktorica, jednake plate i tako dalje, medutim zbog patrijarhalnih predrasuda i
tradicionalnih ideja muskog i Zenskog, Zene budu u neprivilegovanoj poziciji. Mogu spomenuti
i termin "the sex contract", on objasnjava kako su Zene izostavljene iz same koncepcije
"pravnog okvira" to jest drzave. To Vam moze dati ideju o tome zasto su Zene iskljucene iz
drzave... jer je prisutna kontrola njihove seksualnosti i njihova sama tijela su koristena za

kontrolu drustva.

Vedran: Pravo na bolje radno mjesto, mogucnost napredovanja i slicno.
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Marko: Sto mislite da bi u danasnjem (suvremenom) svijetu natjeralo odredenu Zenu na ovakav

"poduhvat"?
Paula: Pritisak, ugrozenost neke vrste, prijetnja, potreba za prezivljavanjem.

Dalibor: S obzirom da se u nekim dijelovima “balkanskih” zemalja jos uvijek koristi iskljucivo
muski rod kada se govori o mnogim zanimanjima - ona je direktor, profesor - da bi uspjela u
drustvu u kojem se jos uvijek smatra da su jedino muskarci dobri u mnogim poslovima, Zene i
danas pokusavaju preuzeti dijelove muskog ideniteta - posebno u poslovnom svijetu, ali srecom

ne na razini virdzine.
Alen: Nepostojanje muske djece. A pitanje je da li je to njezin poduhvat ili poduhvat nad njom?
Vedran: U suvremenom drustvu vjerujem da bi se neka Zena odlucila rijetko kad na tako nesto.

Marko: Zasto mislite da se i danas u odredenoj mjeri Zene dozivljava inferiornim clanicama

drustva, zasto je to tako?

Paula: Da bi se sacuvale muske privilegije te da bi se ocuvala drustvena hijerarhija koja je

normalizirana pa nam prema tome daje osjecaj sigurnosti.

Dalibor: Od samog rodenja djecu uce da postoje zenski i muski poslovi, Zenske i muske boje
odjece, a dalje kroz odrastanje djeca uce i gdje im je mjesto u drustvu. Zeni najcesce u kuhinji.
Do prije kojih desetak godina je bio jako velik udio kucanica gdje su muskarci radili, a Zene
iskljucivo bile kod kuce. Jos uvijek konzervativne struje pod pricom pronatalitetne politike i
dobrobiti odgoja djece od strane majke pokusavaju progurati patrijarhalnu pricu kojom se Zeni
dodjeljuje uloga iskljucivo stroja za radanje, odgoj djece i obavljanje kucanskih poslova. Na
taj nacin se Zene onemogucava da napreduju u drustvu jer se smatra nespojivim da istovremeno

bude zZena i domacica i poslovna Zena i politicarka koja donosi odluke u drustvu.

Alen: Zato Sto je to duboko ukorijenjeno u drustvene odnose, jos od davnina, i trebat ¢e nam

vremena da stvari promijenimo.

Vedran: Zato jer i danas postoji ta predrasuda o Zeni da mora biti majka, domacica i obavljati

kucanske poslove.

Marko: Kakva je danas situacija to jest stanje kada su u pitanju prava Zena i asimetrija u

vaznosti uloga muskaraca i Zena u drustvu?
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Paula: Moze se nacelno reci da nema podrucja Zivota u kojem asimetrija nije prisutna. Statistike

sve pokazuju.

Dalibor: lako je za vrijeme Jugoslavije zagovarana jednakost Zena i muskaraca, uspostavom
samostalne Hrvatske se ponovo vratila desna struja koja pokusava istaknuti musku ulogu kao
vazniju u drustvu. Smatram da smo nazadovali jer se slobodom i pluralizmom misljenja ponovo

ojacao utjecaj partijarhata u drustvu.
Alen: Situacija je uzasna.

Vedran: Bolja nego prije, ali jos uvijek su muSkarci videni superiornijima. To sve ovisi o

uredenju odredenih drustava. Recimo, polozaj Zena u Finskoj i u Albaniji nije isti.

Marko: Kako smatrate da ¢e u buducnosti izgledati odnos vaznosti Zena i musSkaraca u drustvu

te kako mislite da bi trebao izgledati?
Paula: Toliko ima faktora koji uticu na to, da je nemoguce generalizirati.

Dalibor: Muskarci i Zene trebaju u potpunosti biti ravnopravni. Ne postoji nista sto bi trebalo
praviti razliku izmedu njih jer spol nista ne uvjetuje. Nadam se da ¢e se u buducnosti to i

dogoditi.

Alen: Pravno jednaka, dakle, svi moraju imati istu mogucnost... a onda nek ljudi rade Sta god
Zele sa svojim ulogama itd. Bez sistematskog tlacenja, svim obespravljenim identitetima (rod,

rasa, klasa, seksualnost itd.) ¢e biti lakse raditi stvari koje Zele i drzava ih u tome nece sputavati.
Vedran: Smanjit ée se razlike. Svi bismo trebali biti jednaki.

Marko: Kako objasnjavate cinjenicu da se i danas u odredenim patrijarhalno uredenim

drustvima na nasim podrucjima moze naic¢i na ovakav drustveni fenomen (fenomen virdzine)?

Paula: To pokazuje Zilavost kulture patrijarhata, unato¢ drustvenim i politickim promjenama

na ovim prostorima kultura ostaje ista.

Dalibor: Zene su ne tako davno dobile pravo glasa i drustveni procesi u svijetu kojima se daju
prava zenama i tezi rodnoj ravnopravnosti jos uvijek traju i negdje su jos daleko na pocetku,
tako da nije cudno da se jos uvijek moze susresti fenomen virdzine. Koliko mi je poznato nema
mladih osoba, vec su to sve Zene koje su tu ulogu preuzele prije nekoliko desetaka godina. lako
Zene i bez odricanja svog Zenskog identiteta i preuzimanja muskog rodnog izrazavanja mogu

Jjednako kvalitetno obavljati sve poslove drustveno predodredene za muskarce.

46



Alen: Da se nije mnogo promjenilo u nasim drustvima, niti na rodu i spolu kao konstruktima.

Vedran: Radi se cesto o primitivnijim i ruralnim sredinama u kojima je uloga muskarca

superiornija u odnosu na Zensku.

Kada sam kazivace upitao o njihovu razmisljanju koja bi to bila prava za koja smatraju da su
zene liSene istih, a koja uzivaju muskarci, iskazi su se kazivaca bili podudarali oko toga da bi
to prvenstveno bilo moguénost ostvarivanja istih prava to jest izjednaavanje prava muskaraca
i zena, moguénost napredovanja na bolje pozicije i slicno. Na sljedeée pitanje koje je uslijedilo
oko njihova ocitovanja oko toga $to bi u danasnjem svijetu natjeralo odredenu zenu da se odluci
postati virdzinom vecina je kazivaca u svojim iskazima bila suglasna oko toga da bi odgovor
na to pitanje bilo da bi to u vecini slucajeva bila odredena vrsta pritiska ili osjecaj ugrozenosti
neke vrste te nepostojanje muske djece u obitelji. Odudaranje od iskaza tri kazivaca koji su se
ocitovali na ovakav nacin pruzio je sugovornik (Vedran) koji je u svom iskazu pokazao
determinirano misljenje oko toga da bi u danasnje vrijeme rijetko Sto natjeralo neku zenu na
ovakav pothvat. Na sljedece pitanje koje je uslijedilo oko njihova misljenja koji bi to bili razlozi
Sto se zene smatraju inferiornim ¢lanicama u drustvenom poretku jedini je Zenski kazivaé
(Paula) izjavio da bi razlozi tome bili o¢uvanje muskih privilegija i1 sigurnost koje dobivaju,
dok su se drugi kazivaci oCitovali da bi razlozi tome prvenstveno bili ti da se takvo videnje
rodne drusStvene hijerarhije uc¢i od samog rodenja kroz odredene tradicijske prakse (Dalibor),
duboka ukorijenjenost takvog videnja u drustvu (Alen) te to Sto postoji mnogo predrasuda o
zenama (Vedran). Kada sam sugovornike pitao Sto misle o danaSnjem poloZzaju zena u drustvu
kazivaci su se pozivali na statistike (Paula), izjavili su da je situacija uzasna (Alen), da je utjecaj
patrijarhata u drustvu jak (Dalibor), a dobiven je 1 iskaz jednog kazivaca koji je rekao da je
situacija bolja nego prije, ali da to ovisi od podrucja do podrucja (Vedran). O njihovu misljenju
o tome kako sugovornici razmisljaju o tome kako bi trebao izgledati odnos Zena i muskaraca u
buducénosti te kako ¢e on izgledati u buduénosti kazivaci su se, generalno govorec¢i, slozili oko
toga da bismo svi trebali biti jednaki 1 ravnopravni te kako svi moraju imati iste mogucénosti i
drustvenu mo¢, no sa skepticnim odmakom da ima dosta faktora koji na to utjecu. Govoreci
uopceno, smatraju i da je u recentnoj proslosti fenomen virdzine rezultat zilavosti kulture
patrijarhata (Paula) te da stoga nije ¢udno da se susretao fenomen virdzine (Dalibor), a to je
pokazatelj toga da se nije mnogo toga promijenilo u nasim drustvima (Alen), no naglasavaju da
ukoliko bi se danas i susrela ova pojava to bi se najéesce dogodilo u primitivnijim sredinama u

kojima je na snazi visoki stupanj patrijarhata (Vedran).
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6. ZAKLJUCAK

Spol i rod kao gotovo nista ne odreduju naSe mjesto u drustvu od samog rodenja. No, kada se
dovedu u pitanje neka osnovna obiljezja tih dvaju termina dogadaju se i drustvene situacije koje
su nepredvidive. Specifi¢nost i endemicnost pojave koju sam odluc¢io proucavati u¢inio mi je
subjekt istrazivanja vremenski bliskim, ali i1 relativno nedostiznim. VirdZine, Zene koje su se
samozatajno ili javno, neprimjeceno ili nezabiljezeno i same stvarale, Zene koje bi preuzimale
uloge muskaraca kako bi zastitile svoj dom, svoje ognjiste ili bi se u tuzi zbog gubitka svog
voljenog zarekle da ¢e Zivjeti kao muskarci te da se nikada nece udavati, pokazale su se kao
zanimljiva tema za proucavanje. Fenomen virdzine odrazava slozeni odnos mo¢i u obitelji i
drustvu. Kada se dogodi slucaj da bi zena postala virdZzinom bila bi o$iSana poput muskarca,
oblacila bi se poput njega, ponasala bi se kao musko, imala bi oblik muskog krsnog imena, a
po potrebi bi iSla i u rat. Sudjelovala bi tako u muskim skupovima i1 imala bi gotovo sva javna
prava muskarca u inace strogim patrijarhalnim drustvima. Temelj u mom istrazivanju
problematike virdzina i sveukupnosti pitanja koja iz iste proizlaze bili su pisani izvori o samim
virdzinama 1 propitivanje njezine pojavnosti na prostoru zemalja bivSe Jugoslavije. Tri najvece
cjeline u radu kojima sam se bavio implicirala su pitanja koja sama od sebe nude odgovore, ali
ih 1 dalje postavljaju. To su pitanja koja proizlaze iz segmenata u kojima se progovara o
virdzininom identitetu i unutar kojih se problematiziraju rodne uloge u drustvu. Kada govorimo
o virdzinama nedvojbeno se moramo zapitati 1 oko razloga koji bi odredenu zenu natjerali na
takav pothvat. Kao $to se iz primjera pojavnosti virdZine 1 iskaza kazivaca u kojima progovaraju
na tu temu pokazalo to bi najcesce bili razlozi ¢ije motive mozemo obuhvatiti zajednickim
nazivnikom koji bi implicirao Zelju za prezivljavanjem u patrijarhalno uredenom druStvenom
sistemu 1 mogucénost da Zena (virdzina) sebi 1/ili svojoj porodici omoguc¢i jednaka prava kakva
uzivaju i drugi pripadnici tog drustvenog sistema. Kada se govori o virdzininom identitetu, osim
onog rodnog, svakako se treba baviti i1 fizickim aspektom njenog identiteta koji za sobom
povlaci i oblacenje u simboli¢nu - musku odjecu. Posljednje poglavlje u kojem sam raspravljao
o feministickom pogledu na vaznost ravnopravnosti uloga zena i muskaraca u druStvu sa sobom
donosi mnostvo pitanja koja u buducnosti valja razmatrati. VirdZzine su stoga, mozemo
zakljuciti, bile samo pokazatelj onog problemati¢nog aspekta drustvenog sistema na kojem
treba poraditi. Ovako rijedak fenomen, fenomen virdZine, nesto je ¢ime bi se mogla baviti i

buduca etnoloska istrazivanja.
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SUMMARY

Sex and gender as almost nothing else determine our place in society from the day we are born.
But what happens when you call into question the simple definition and understanding of male
and female? This paper examines the phenomenom of sworn virgins, its appearance on the
territory of the former Yugoslavia, the borders between the notions of what is male and female,
on the basis of the relevant materials and interviews with interviewees. The methodological
approach involved the collection of written materials relevant to the work, the parallel recording
of interviews and subsequent reconstruction of the collected materials, with the interviewees in
question. A brief overview of theoretical assumptions concerning the phenomenon is trying to
show the wider aspect of the case of sworn virgins, gender identity and its importance in the
culture of local people. The analytical part of the work is divided into sections that explain the
phenomenon of sworn virgins, the reasons for its appearance, the issue of gender roles in society

and the specific examples that are relevant to the analysis in this paper.

Key words: sworn virgins, identity of sworn virgins, gender identity, gender roles, patriarchy



